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1. A presente reedi~a'o, associando as obras Poesia do Direito, 
Origens Pdticas do Cristianismo e As Lendas Cristls, respectivamente 
de 1865, 1880 e 1892, sublinha a fundamental unidade da obra de 
Tedfilo Braga e rende homenagem ao seu labor, que se espalhou por 
d i m o s  campos de inoestigq20, ah& a sim&lica aqui e,qmma a lite- 
ratum popular e erudita, a etnografia, a histdria e a fr'losofr'a. 

0 s  estudos da Antropologia, a 6poca a dar ainda os primeiros 
passos na Eumpa, dividiam-se entre o estudo das sociedades ditas 
primitiuas e os vestlgios de tradip5es populares nas prdprias socieda- 
des eumpeias. 

E conhecido o trabalho de Tedfilo Braga nu segunda dessas orien- 
ta~6es  em obras como 0 Povo Portugu& nos Seus Costumes, Cren- 
Gas e Tradiqks (1885), Epopeias da Ra~a Mo~iirabe (1871), Contos 
Tradicionais d o  Povo PortuguOs (1883), a tiltima das quais recente- 
mente reeditada '. 

Nestas obras, assim como em artigos publicados na revista 0 Po- 
sitivism~ (1878-1882), o seu nome aparece, ao lado de Adolfo Coe- 
Iho e Consiglieri Pedmso, subscrevendo estudos dos costumes e da li- 
teratura popular, mormente da poesia. A perspectiva romdntica de 
busca da identidade pdtica do povo portugub assume nesses traba- 
lhos lugar de relevo, nu esteira d m  recolhas pioneiras de Garrett. Nem 

Contas Tradicionais do Porn Portug&, Liboa, Dom Quixote, 1994. Tern tamwm 
vindo a ser feitas reedi@es de outras obras, como, por exemplo: Histdrla da Literaturn 
P r m u w  (4 vols.), prefsdo de J&o Palma-Fmita, Lisboa, MCM, 1984; RomanceIm Gem1 
Port&, edi@o fac-similada, introdu~Bo de Pere F e d ,  Lisboa, Vega, 1982; HLFldria das 
Ideias Republicanas em Portugal, Liboa, Vega, 1983. 



mesmo a orienta@o positivista entretanto assumida o fara eliminar 
tal preocupa~do, antes continuara a seroir-se dos resultados obtidos 
nessa investigap20 para agumentar em favor dos fundamentos raci- 
cos do povo portugu6s e, no conhecimento histdrico, buscara apoio 
para conclus6es socioldgicas ou para a con f ima~do  de leis da mes- 
ma cigncia social, com especial relevo para a lei dos tres estados. 

As obras aqui reunidas, sem descurar o conhecimento da tradi- 
 do portuguesa com o que poderia representar de revelador da etno- 
genia nacional (em todas essa analise esta presente em maior ou 
menor escala), alagam a perspectiva ao conjunto da simbdlica de 
ordem juridica e religiosa, nu qua1 a mesma tradi~do portuguesa se 
integra. Com efeito, buscam-se aqui as grandes comntes da euolu- 
  do humana a partir da orienta~do de uma mitologia comparada e 
recorrendo a autoridade de mestres como Tylor, Weber, Mauq: Rossi, 
entre outros. A segunda parte de Poesia do Direito intitula-se mesmo 
norigens poe'ticas do dimito portugub procuradas no velho simbolis- 
mo jun'dico da Alemanha e da Fran~aa. 

Para ale'm de revelar ao publzco deste final do seculo xx as obras 
pioneiras da antropologia em Portugal, a wedip20 destes trabalbos 
mostra a originalidade de Te6filo relativamente ao positivismo e a 
Comte, de quern tantas vezes se mlamou seguidor. Em As Lendas 
CristPs e particularmente visivel o intuit0 de contirwar e completar a 
constru~do filosdfica do mestre franc&: 

Dizia Littre' [. . .I: .As kis  do desenvolvirnento da imagina- 
 do n5o sdo menos efectiuas, e elas aguardam um histonador 
que seja para elas o que foi Comte para as cigncias.. Este vasto 
problema tem sido estudado porpartes, como a teoria dos mitos 
e da mo$ologia literaria, e bem assim da evolu~do das reli- 
gi6es. l? esta a parte que nos interessa em rela~do as lendas 
crist& 2. 

-A sociologia 6 a cigncia do que substitui Deus., escreveu Henri 
Gouhier em comentbrio a Augusto Comte. Olhando a produ~a'o dos 
que o seguiram de fomza mais ou menos ortodoxa, poderiamos dizer 
que n5o apenas a sociologia, mas os estudos em ci6ncias humanas e 
sociais, t6m por object0 aquilo que substituiu Deus. 

Para o fundador do positivismo, a sociedade era divina ndo em 
sentido simbdlico, mas em sentido pr6prio. A Humanidade Ce tam- 
bt?m as sociedades nacionais) e, segundo essa penpectiva, de uma 

AS Lendas Crfstds, p. 284 desta edic2o. 
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Na mesma obra encontramos alguns tra~os fundamentais que, ndo 
obstante a conversSo ao positivismo em 1872, nunca abandonara. 

Refim-me, em concreto: 

- a concep@io de Histo'ria como luta da liberdade contra a 
fatalidade; 

- ao estudo de simbolos, mitos e lendas, entendidos como 
formas primitivas do direito, da religMo e da linguagem, 
que constituem fonte capital do conhecimento histo'rico; 

- a sistematiza~do da euolu~do hist6rica da Humanidade, da 
Eumpa e de Portugal (elucidando-se e justificando-se dia- 
lecticamente), numa caracteriza~do &em definida dos seus 
marcos ascensionais 4. 

8 prec&amente neste ponto que esperariamos encontrar as grandes 
diverg8ncia.s entre este momento inaugural da obra teofiliana e o seu 
desenvoluimento posterior a 1872. 0 prciprio Te6filo dira que .de Wco 
pam Hegel, e deste para Comte, d o  &tem antinomias d~utn'ndrias-~. 

Por@m, mais importante do que a existgncia ou inexist&acia de 
contradi~do entre os mentores que buscou ao longo da vida e' a sua 
pdpria coerGncia interna. 

0 pitivismo intmduz preocupa~&s cientgcas na obra de Tebfdo, 
mas ndo anula a sua preocupa@io pelo pmblema da identidude nacio- 
nal, e confimza-i, nu crenGa m d n t i c a  do pmgresso da Humanidah, 
seja no seu todo, seja de cada unidade ktnica e cultural corn patte &la. 

Assim, diriamos que teve para Te6filo o caracter de sistema uni- 
ficador, ndo apenas por ser uma ~disciplina mentalN - como pode- 
ria deduzir-se do artigo de abertura em 0 Positivismo, artigo ndo 
assinado, mas que 8 seu -, antes como uma meta-ci6ncia unifica- 
dora e, por isso mesmo, dotada de revisibilidade, tanto quanto as 
ci2ncia.s que, nu ordem dos factos, lhe eram anteriores. 

Como tem sido notado por diuersos autores, e' precisamente na 
classijica~do das ci6ncias que se venifica uma das maiores diveq6n- 
cias de T. Braga relativamente a Comte e a Laffite, apmimando-se, 
sem deixar de ser critico, de Littr@ e Spencer. Esta foi, a l ik ,  a orienta- 
 do geral da escola positivista portuguesa. A religiiio da Humanidade 

Cf. HFctdria da Poesia Popukrr Pomrguesa, Porto, Tipografla Lusltana, 1867, pp. v-w 
e 3. V. tambem pp. 66 e 96. 

As Modernas Ideias da Litteratura Portugueza, Porto, Livraria International de 
Ernesto Chardron, 1892, vol. I ,  p. 297, e vol. 11, p. 400. 

6 .Disciplina mental., in 0 Posttivismo, Porto, Livraria Universal de Magalhses & 
Moniz Editores, vol. I (1878-18791, pp. 1-15. 



do comtismo ortodoxo e' l iminamnte rejeitada entre nbs e mesmo a 
ce~f?b?ZZ~a'o dos centendrim faz-se com um intuit0 menos culhral do que 
exemplar: os festejados s& referentes simb6licos na educa~io civica, 
vultos da cultura (das letras ou da ci&cia) que confirmam a seu 
mod0 a t?uolu~io da Humanidade. E, no caso especvico de figuras 
portuguesas, kgitimadores da consci&ncia nacional e, assim, da ptd- 
pria Pdtria e do Estado em que esta se traduz politicamente. 

Obseruando os nucleos do positivismo que tomam posi~io nas 
universidades e compulsando as suas obras de diuulgapio, entre as 
quais t&m lugar de relevo as mistas 0 Positivismo, Era Nova e Re- 
vista de Estudos Livres, deparamo-nos com o reivindicar da filiap2o 
em Comte, mas, paralelamente, a preocupa~b cientvica traduz-se na 
busca da verdade e no manter-se a par das tiltimas descobems, sa- 
bendo que, mais do que a doutrina, esse seria o eixo central do es- 
pirito positivists. 

3. Tambkm nestas t+s obras se ve@ca o que B regra geral nu 
pmdu~iio teofiliana: a par de pontos comuns, a &a'o do seu pensa- 
mento - seja na organizal;a'o das id&, seja do ponto de vista formal. 

As tr&s obras partem das no~6es de simbolo e de mito e situam o 
pmblema d m  origens, quer do direito, quer da religib, em ambiente 
estktico ou estktico-linguktico: o mito precisa da linguagem para existir 
e o simbolo se, por um lado, pode ter origem paralela a da lingua- 
gem, por outm, pode ser causa da mesma linguagem, ao menos no 
desenvolvimento fiturn da sua pn3pria qlicitap20. 

ReligiGo e DireiEo relacionam-se a partir destas no&s primodiais, 
como escreve nas conclus6es do primeim trabalho: 

Na religia'o e no Direito o simbolo tem duas manifesta@es 
aparentemente diversas, mas idGnticas em sua ess2ncia; numa 
B a reve1a~Go do inznito pelo finito, antitese que so' o gh io  do 
homem, como simbolo em si, pode conceber e realizar. No di- 
reito o simbolo k como uma alegoria, a representa~a'o de uma 
coisa por sum rela~6es '. 

Em Poesia do Direito o ponto de pattida 8 a no@o de simbolo, 
definido do seguinte modo: 

A imagem quando se torna expressiva B ao que se dd o 
nome de simbolo; e o poder de reduzir todas as imagens a 

Poesia do Direito, p. 119 desta edi~iio. 



eqressdo do sentimento, ou de achar nelas uma realidade 
tangivel para o que se passa no fom intimo, constitui a sim- 
b6lica irnediata ou imfrectida8. 

Jd nus outras duas obras, a no~a'o primordial parece ser a de mito 
(embora com alguma diveq2ncia numa e noutra), subentendendo-se 
o simbolo como a unidade (imagem ou objecto) que resume o mito 
ou que conduziu ao seu desenvolvimento. 

0 estudo da simbdlica religiosa tem para ele urn interne antmpo- 
lo'gico - o conhecimento d m  fontes@ticas que cmduziram cis cria- 
~ 6 e s  religiosas no seu coqo de ritos e constru~a'o teolo'gica - e uma 
finalidade didactica: contribuir para a ci&ncia clar religities e, por 
ela, orientar a consci&ncia humana pela mentalidade positiva. 

Apesar de claramente se distinguir de Comte e da escola positivista 
ortodoxa, Tedfilo mante'm-se fie1 a alguns dos seus dogmas, o primeim 
dos quais e' a lei dos trks estados. As duas obras escritas sob orien- 
taqa'o positivista que aqui se incluem revelam a inten~a'o de compro- 
var tal princi@io, ao mesmo tempo que recuperam a visa'o da simbd- 
lica eligiosa apresentada em Poesia do  Direito. Em todas elas a poesia 
e' caracteristica da primeira idade, idade de oum da criapZo huma- 
nu nas sum areas fundamentais: a religia'o, o direito e a linguagem, 
formas primordiais do conhecimento e da arte que, ainda quando 
superadas pelos estados subsequentes, continuum a ser valorizadas. 

0 estado teoldgico caracteriza-se pela poesia. Todavia, os estudos 
aqui apresentados levam Ted310 Braga a concluir por uma degrada- 
~ i i o  progressiva nesta concep@o, culminando nu beologia especulativa 
entendida como um esfor~o artificial de manter um estado mental 
para al6m da sua situa~do histo'nca, esfor~o esse pmtagonizado pela 
classe sacerdotal e traduzido no abandono das fontes po6ticas tradi- 
cionais populares em favor de uma especula~a'o metafsica erudita. 

Quanto a evolu@o de simbolos e mitos, encontramos novas seme- 
lhan~as. Em Poesia do  Direito, Tedfilo estabelece a seguinte ordem: 

- naturalisrno, em que imperam os simbolos teluricos; 
- antropomorfisrno, quando suqem os hero'is; 
- forrnalisrno, quando dos primeims apenas permanece a pa- 

lavra e de todo se perdeu o sentido do simbolo. 

Nus outras duas obras e na esteira de Comte, Tedfilo aponta, 
dentm do estado teoldgico, a evolup.20 fetichismo-politekmo-monoteis- 

Ibidem, p. 27. 



mo, identificando o primeiro com um animismo (em que simbolos 
teluricos e side'ricos se op&m complenaentarmente), o qua1 permanece 
transfomado nos cultos politektas e monotektas, sendo urn e outros, 
em seu entender, frequentemente, fwto de evemeriza~a'o. 

Segue de perto Tylor, para quem as concep~6es religiosas se 
compkxificam a partir do animismo (que atribui uma alma a to- 
das as coisas), donde deriva a defini~rio de um idolo fetichista (meio 
propiciato'rio) e por cuja progressiva especula~a'o sobre a sua pro'- 
pria for~a  animica se chega ao simbolo antropomd@co e a psicolo- 
gia metaflsica 9 .  

Como dird mais adiante, 

A compreensa'o de qualquer mito nrio consiste em interpre- 
th-lo, mas em decompd-lo nos seus elementos primitivos, re- 
montando-nos cada vez mais ao seu sentido quanto, por esses 
elementos simples que o constituem, pudermos entrar nu men- 
talidade dos povos e 8pocas que exprimiram por essa forma 
uma dada concep~do da natureza lo. 

Neste contexto, o caracter teocratico do simbolismo jun'dico, apre- 
sentado em Poesia do Direito na sua primeira fase (#a pena tem uma 
importhncia religiosa, de expia~rio, supplicamenta. 'I), clanpca-se nu 
exposi~rio feita em Origens Peticas do Cristianismo: o idolo e culto 
fetichistas justificam-se como meio propiciat6rio para tornar favora- 
veis as entidades exteriores, 6s quais se atribui natureza animica 12. 

Assim como, segundo Teo'filo, nse fabrica a imagem da coisa de que 
se tem medo, e pela no@o animica, se concebe que a alma da coisa 
male'vola e' for~ada a vir ligar-se ao idolo onde se pmde ,  e se abran- 
da por ofertas ou por esconjum '3, assim tam& #a penalidade onde 
o simbolismo religioso predomina 8 severa, atmz, pela imobilidade 
do princqio que a estabelecea 14 .  

Tambe'm de Origens PoCticas do Cristianismo para As Lendas 
Cristas e' facil estabelecer o nexo evolutivo. Com efeito, em Origens 
Pdticas do Cristianismo, Teo'filo Braga, seguindo Emile BurnouJ apon- 
ta a evolu~do do Cristianismo, a semelhan~a das outras religi&s, de 

Cf. Origens Podticas do Cristianismo, p. 155 desta edigBo. 
lo Ibidem, p. 244. 

Poesia do Dimito, p. 28. 
l2 Cf. Origens Pdttcas do Cristianismo, p. 155. 
l3  Ibidem, p. 150. 
l4  Poesla do Dimito, p. 70. 



u m  momento mitico (origem) ao cultual (comervap!io) e ao doutri- 
ndrio (transformapio) 15. 

Em As Lendas Cristiis falard de t d s  fases no seio do Crlstianismo: 

- fase cristii: espontdnea e popular, desenvolvendo-se pelo sen- 
timento e actuando sobre a imaginap2o pelo prest@io de 
uma entidade ficticia~; recupera elementos de anteriores 
cultos (ctonianos, avksticos e vkdicos) e reelabora as gran- 
des tradi~6es lendarias; 

- fase catblica, que corresponde historicamente a reorga- 
niza@io da Europa, dominio da Igreja e sistematiza~a'o 
dos dogmas; as lendas criadas nu fase anterior inspiram 
as grandes obras de arte; a Igreja Cato'lica ou recupera as 
lendas nu sua elabora~do teol6gica, ou as declara como 
apbcriifa; sdo estas, por nelas serem mais tramparentes os 
vestlgios miticos, as que mais se apmximam d m  fontes po- 
pulares; 

- fase jesuitica, contempordnea da preponderdncia da Com- 
panhia de Jesus, tern como objectivo a teocracia papal16. 

Compreende-se, pois, que Tdfilo dê  especial aten~do a primeira e 
situe a i  a forma~do das lendas cristk, relacionando-a com antigos 
cultos politeistas e justificando as tradi~6es de culto de Cristo e da 
Viqem por evemeriza~do. Segundo o autor, estas lendas 

ate' hoje nunca puderam ser extintas nas populap5es provin- 
ciais, reaparecendo nu lituqia, nas imagens e ohras de arte, 
nus festas civis e ainda nas supersti~6es 17. 

Tambe'm a classifica~a'o das lendas c&t&, reunidas do capitu- 
lo II ao M e ultimo, com especial destaque para o III (ahndas ah Vir- 
gem-Mdes) e o IV (~Lendas da Paixiio~), concorda com as aporta~6es 
teo'ricas upresentadas nos capitulos III e IV de Origens Pdticas d o  Cris- 
tianismo. 0 s  ritos crista'os, pel0 seu ritmo quotr'diano e anual. filiar- 

l 5  Em As Lendas Cristris inverte a ordem da primeira e segunda destas fases, 
modificando a n o ~ a o  de mito, ai entendido n2o como a vivdncia primordial e irre- 
flectida que constitui o ponto de partida do fendmeno religioso, mas como a per- 
sonificac20 de objectos de culto, 2 qua1 pertence a criacgo de simbolos, imagens e 
emblemas e a sua posterior dissoluc20 em lendas populares pelo esquecimento do 
sentido doutrinal (cf. As Lendas Cristcis, pp. 284-2851, 

l6 Cf. As Lendas Cristds, pp. 266-267. 
l7 Ibidem, p. 281. 



-se-iam, segundo o nosso autor, no mito solar ao qua1 se agrega- 
ram as lendas da Natividade (com origem nos cultos teluricos) e 
as lendas da Paixdo (com origem no mitraismo europeu e cultos 
orgiasticos). 

4. Importa ainda sublinhar o peso que em cada uma das obras 
tem a aten~do dedicada as lendas, simbolos e tradi@es recolhidos 
em Portugal. Com efeito, em Poesia d o  Direito - como a t r b  referi- 
mos-, a rr parte estuda as ~Origens poeticas d o  direito portuguCs 
procuradas no  velho simbolismo juridic0 da Alemanha e da Francam. 
Mais tarde, ha-de integrar este estudo em Hist6ria do  Direito Portu- 
gu&s. 0s  Forais, publicado pela Zmprensa da Universidade de Coim- 
bra em 1868. Em Origens Pdticas d o  Cristianismo recolhem-se, a 
partir dos costumes populares e de autores da literatura portuguesa, 
lendas e tradi~&s com as quais Teo'filo justifica e confima a teoria 
anteriomzente apresentada. Finalmente, em As Lendas CristPs, ale'm 
de retomar lendas recolhidas por estudos anteriores, identgica outras 
nu tradi~do ponuguesa, como e' o caso ,do Preste Jodo das fndias e 
do Judm Errante. 

E neste ponto que os estudos aqui reunidos se encontram com a 
obra de natureza etnografica que Tedfilo Braga nos deixou, quer em 
livros, quer em artigos disprsos por revistas. 

0 que devemos sublinhar nestas obras, e, sobretudo, em As Len- 
das CrisGs, e' a preocupa~a'o por definir u m  conjunto coerente e jus- 
tijicado pela sistematiza~do filoscifico-antropol6gica da obra. 

5. A compreensdo das obras aqui reunidas exige ainda, em nosso 
entender, uma contextualiza~a'o nu produ~do teofiliana, quer do ponto 
de vista da psicologia, quer da estbtica. 

Como atras referimos, Tebfilo sublinha que nu sua evolu~do fi- 
losbifica na'o existiram cortes epistemol6gicos de monta, estabelecen- 
do complicados compromissos entre as doutrinas de Vico, Hegel e 
Comte. 

A classijica@o tripartida da simbo'lica juridica apresentada em 
Poesia d o  Direito pode assim transitar para a generaliza~do aponta- 
da nas obras seguintes, fundamentada pela metafwica materialists 
que profssava desde o seu pn'meim ensaio. 

No fundo de toda a analise da tradi~do simb6lica, mormente no 
que se refere ao Cristianismo e ao simbolo religiose, esta pressuposta 
a concep~do de Psicologia dindmica como estudo de actividade na 
sua realiza~do a&ave's das manifesta~6es intelectuais do individuo e 
da espkie ou eu colectivo. 



A Psicologia dinbmica assenta em dois princgios que podem re- 
sumir-se do seguinte modo: 

- impossibilidade de compreender a essencia das coisas, dis- 
tinguindo entre o cognoscivel (embora desconhecido) e o 
incognoscivel; 

- determina@io do modo e limite do conhecimento na rela~a'o la. 

Ainda no Zmbito da Psicologia, indica duas fomas de conhe- 
cimento: 

- individual: que se estabelece sobre um agrupamento analogo 
de mla@s de fenomenalidade que constituem uma ciencia, 
as quais, de si, siio descontinuas pela intermit8ncia da mcep- 
tividade sensorial; passam, p o r n ,  de descontinuas a con- 
tinuas encadeando-se entre si no ce'rebm, estabelecendo-se 
deste mod0 a pdei ta  racionalidade; 

- colectivo: o qua1 se vai constituindo lentamente pela soma 
dos pmcessos individuais de conhecimento; niio depende da 
capacidade individual, mas de se admitir u m  estadio de 
desenuolvimento da Humanidade; teoricamente pmuado, e' 
confirmado e transmitido pelo tempo e designa-se por com- 
preens20 19. 

Em Origens Pdticas do Cristianismo, ao eqlicar a metodologia 
para a decomposip20 dos mitos, escrevera: 

E u m  pmcesso duplo, de decomposi~iio erudita por meio 
da apmxima~a'o dos similes mais simples, e ao mesmo tempo 
uma reconstru~a'o psicol6gica da intelig&ncia humana 20. 

Tedfilo reitera assim a sua cmGa no paralelismo entre o desenvol- 
vimento psicoldgico e o da esp&ie, sendo mutuamente elucidatiuo o 
estudo de ambos. I? precisamente este paralelismo que Ihe pemite jus- 
tificar a coexist6ncia numa mesmu sociedade - e ate' num mesmo in- 
dividuo - de diferentes estados mentais, sendo o e m  pmvocado pela 
confusa'o gerada nu sua aplica@o a campos que Ibe n6o sa'o pvdprios. 

Deste modo, a Psicologia - nu sua dupla ditnensiio de psicolo- 
gia estatica (que estuda os 6tgiios dos sentidos e a estrutura neumld- 

l8 Cf. Tracos Geraes da Pbilosopbia Posftiva comprovados pelas descobertas scien- 
trjCicas modemas, Lisboa, Nova Liwaria Intemacional, 1877, p. 90. 

l9 Ibidem, pp. 92-93. 
20 Origens Pdticas do Cristianismo, p. 245. 



gica) e psicologia dinarnica (como escudo de consci8ncia individual 
e co1ectiva)- assume no conjunto do pensamento do nosso autor o 
papel de fundamentadora da lei do t@s estados e do p ~ p r i o  conheci- 
mento cientflco, portanto t a m b h  da histbria das religi6es e da simbd- 
lica em geral. Engloba ainda a lbgica, enquanto pressup6e uma co- 
nexiio entre os raciocinios e a estrutura humana bioldgica e social. 

6. 0 conhecimento da simbo'lica k tambkm importante do ponto 
de vista da Estktica. Na verdade, se o seu conteudo e in terp~ta~i io  
importa ao direito e a histdria d m  religiGes, a sua forma poktica k 
object0 da histdria da arte e da teoria estktica. 

Como dissemos, Tedfilo Braga valoriza essa natureza poktica, clas- 
sflcando como degenerap20 a especula~iio teoldgica que se afasta das 
lendas populares e dos costumes antigos. 

Assim, notamos que, tambkm do ponto de vista da teoria estktica, 
as o b m  aqui reunidas concordam com a orienta~a'o geral que sobre 
a maJria segue o nosso autor. Com efeito, no artigo 4onstituiCa'o 
da estktica positiva~ 21 pode ler-se: 

A Estktica vem completar as outras Cidncias, porque desco- 
bre mais uma relag10 estranha a todas as outras; corrige a 
inteligdncia, dando-nos a compreensiio simbo'lica que tende a 
obliterar-se pelos habitos ldgicos da divisiio e da analise. /. . .I 
0 conhecimento desta relac20 estktica tem a sua histdria: con- 
fundiu-se nos periodos primitivos da vida do homem com to- 
d m  rn sua obseruap5es, viciou-lhe o critkrio, mas provocou-lhe 
essas profundas criaC6es pokticas das teogonias, da linguagem, 
do direito e do simbolismo; foi ela que nas kpocas em que 
predominava a crftica melhor retratou a vida moral do ho- 
mem nas sum lutm para a ciuiliza~cZo, e quem venceu o egok- 
mo d m  individualidades fortes. No perfodo actual ou cientflco, 
k ela que vem contribuir com novos elementos para hipdteses 
sugestivas e sobretudo com o espirito simbdlico para a oqani- 
za@o de uma Filosofia 22. 

E tambkm, partindo da analise das caracteristicas do artista, en- 
cara a Arte como adjuvante da cGncia e da filosofia positivas: 

0 artista /. . .I deve ter uma educapZo geral, um justo acor- 
do entre as faculdades efectivas e intebctuais, isto 6, o senti- 

21 .Constitui@o da estetica positiva., in 0 Pasitivismo, cit., vol. I ,  pp. 409-429. 
22 Ibidem, p. 417. 



mento altruista nu sua mais alta expressdo, e o espirito gene- 
ralizador. A obra de Arte nascida destas condiG6es B o agente 
activo da eleva~do do homem, Q o 6qdo  assimilador dos pro- 
gressos realizados p e l ~  cibncia 23. 

A cria~do artistica completa, pois, a obra da filosofia e da cibn- 
cia, inspirando-se nu tradi~a'o que, ao longo da histdria, espelhou as 
aspirap5es da Humanidade. Assim, a arte positiva ten'a por missdo 
dar a apa&ncia como aparbncia garantindo que no artista se reali- 
zasse a sintese entre o eu pessoal e a orienta~do da espkie no sen- 
tido do progresso. 

Retratando nas obras aqui reunidas formas de arte nrio consciente 
de si mesma como sdo os mitos e os simbolos primordiais, recolhendo 
o reflxo de alguns deles nu literatura portuguesa, Tedfilo deaxa im- 
plicitamente apontada a meta para o artista: mantendo a sua plena 
individualidade, conseguir a perjeita eqressdo que impressione, dirija 
e eleve a Humanidade. 

Nos seus estudos filosdficos e de ciencias sociais, Tehfilo, talvez 
desejando como o mestre venerado cultivar a cibncia do que substi- 
tui Dew, buscou a sintese que fizesse do homem a transcendbncia 
de si mesmo. E essa e' tambe'm a sintese da sua vida de inuestigador. 

23 Ibidem, p. 419. 
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POESIA DO DIREITO 



1." edigdo: Casa da Vidva More - Editora, Porto, 1865. 





Em todos estes grandes factos do espirito do homem, a Religido, o 
Direito, o Estado e a Arte, se encontra sempre a fatalidade de nossa 
natureza, a necessidade e, ao mesmo tempo, o poder de manifestar- 
mos nu vida os sentimentos eternos do verdadeiro, do belo e do justo, 
por u r n  imagem material e pnita, que os torna compreensiveis fora 
de nds. A faculdade criadora que nos faz achar nas coisas contin- 
gentes a caracteristica por onde se revela o sentimento, e' uo que 
modernamente se chama poesia, noga'o pmfunda, pmveniente do sen- 
tido primitiv; da palavra, e tanto mais verdadeira quanto a poesia 
de hoje tende continuamente a abranger todas as criag&s humanas. 
As primeiras idades da humanidade, periodos de f o m g d o  e de reno- 
va@o, em que os grandes factos do espirito recebem forma, ou se 
transfomam, t6m o nome de p&tacas, para designar a fova miste- 
n'osa que se evolve em uma ghese de vida. A audacia do espirito 
criador, que tudo desconhece e por isso faz de tudo uma imagem de 
si, na forma~do dos deuses para o seu culto, do direito para a socia- 
bilidade, da arte para as suas paixcies, do estado tiltima sintese das 
rela~cies humanas, e' tdo prodigiosa e inconsciente, que mereceu o 
nome de penbdo divino dado pela cihcia seuera da histdria. Enta'o, 
predominam principalmente no homern o sentimento e a imaginagdo, 
que o traduz nus imagens que ofmce o mundo exterior. A imagem 
quando se torna eqressiva e' ao que se dd o nome de simbolo; e o 
poder de reduzir todas as imagens a expressdo do sentimento, ou de 
achar nelas uma realidade tangivel para o que se passa no foro in- 
timo, constitui a simbdlica imediata ou irreflectida. 



Um dia a intuica'o portentosa de Vico proferiu esta verdade eter- 
na - a humanidade e' obra de si mesma. I? por isso que o verda- 
deiro estudo das instituic6es humanas esta principalmente em torna- 
-lo antroplo'gico. A Simbo'lica do Direito e' o momento sentimental e 
poktico que primitivamente teve o direito que hoje encontramos M- 
gico, arrasador, abstracto. A face poe'tica de que o direito se revestiu 
tern caracteres ta'o pmfundos e prciprios, que 6 de uma importcincia 
transcendente o seguir atrave's do tempo e dos progresses todas as 
modifica~&s que o aper$eicoamento e escolha das imagens lhe trouxe; 
como o espirito vai continuamente libertando-se do sinal material que 
o ocultava, ate' alcan~ar o esplendor e deteminaG&o precisa, imuta- 
vel da ideia. 

Abstraindo da histo'ria, o direito tem uma relapio intima com a 
religi20 e com a arte, fundada na vontade, elemento finito da inte- 
ligGncia, que chega por si a determinar esses sentimentos eternos nu 
uida. A fe', elemento de toda a religia'o por mais espiritual que seja, e' 
urn produto da vontade, por que exclui a raz6o do conhecimento; o 
direito, a tmca de egokmo por egoismo, comiste no acordo das von- 
tades individuais; o belo, realizado pela arte, e' o ponto em que todas 
as vontades desinteressadas se harmonizam. 0 dira'to no seu estado 
sentimental, simbdlico, apresenta mais palpdvel esta rela~io; o espirito 
ainda na'o tem comci2ncia exacta de tudo que o eleva; confunde, 
na'o descrimina as impress6es. Entiio o direito nesta idade divina tern 
um caracter teocratico; as grandes individualidades para s e m  subme- 
tidas precisam de uma forca superior ao homem; o legislador conver- 
sa face a face corn a divindade, entranha-se no deserto. 0 sacerdote 
e a casta comunicam a sua imobilidade a lei. A lei, como n&o pode 
abranger as relae6es novas que se ampliam sucessivamente, e' severa, 
insensfuel, como as tabuas em que foi mri ta .  0 sacerdote e' o que a 
interpreta; solitario, oculto sob o ve'u que intercepta os mplendores 
da divindade, na'o vZ, na'o compreende a vida; a penalidade, quan- 
do o direito 8 absorvido pela religido, e' atrocissima, tremenda: a 
estrangula~Po, a lapidaqiio e o fogo; a pena tem uma importdncia 
religiosa, de expia~do, supplicamenta. 

A mesma influ2ncia se conhece nas fownas materiais, nus ima- 
gens que realizam o sentimento do justo. Sujeito a adorar aquilo que 
desconhece, o homem divinizou todos os fendmenos m i s  surpreendentes 
da natureza; 6 o Naturalism0 ario que aparece em todas as religi6es 
do universe. 0 s  simbolos side'ricos e teluricos sa'o as primeiras ima- 
gens que as faculdades pokticas oferecem a adora@o. A luz, o fogo, 
a terra, a agua, a arvore, divinizadas no culto, constituem a Simbo'- 
lica irreflectida, que se apropriou delas reduzindo-as ds representa- 



~ 6 e s  do inanimado por animado, concreto por abstracto, semelhante 
por assemelhado, parte pelo todo, etc. Depois de t e r n  alcan~ado pela 
apoteose o poder de dominar a aten~a'o, o direito seroiu-se destes sim- 
bolos para a simplicidade dos seus actos. 0 fog0 forma em volta na 
sua familia; a viabilidade do Plho no direito indiano faz-se pela luz; 
a adop~do de u r n  crian~a, fazendo uma libup20 de 5gua; a terra 
da-se como pmpriedade; a voerdade descobria-se pelo ordiilio; o ram0 
da a m r e  represents o contrato, o tribunal e' a sombra da &wore, 
onde se faz tambe'm a execu~a'o. Todos os simbolos juridicos, quando 
o direito e' absorvido pela religia'o, t6m um caracter naturalists. 
0 ge'nio oriental, essencialmente simbo'lico, fez do universo o simbolo 
da diuindade. 

Como forma de linguagem, o simbolo teve origem no period0 de 
mutismo das rela~6es humanas, simplices no seu princ @io, e por isso 
podendo ser expressas corn os mesmos objectas da necessidade. Na sua 
ignordncia criadora o homem tem o poder da antitese, qresenta o 
animado pelo inanimado, o abstracto pelo concreto, chega a confun- 
dir os termos da semelhan~a. Pmgredindo nas sum rela~6es com o 
mundo, as coisas descobrem-se-lhe melhor ao juizo objectivo, a ponto 
de ja tomar a parte pelo todo, a matkria da-se a conhecer pela for- 
ma, acha o determinado nu indetermina@o. Estas duas categorias 
simbdlicas, chamadas metdfora e sinkdoque, encewam um progresso 
sensivel nu passagem de uma para a outra, progresso dado pel0 im- 
pulse do espirito que auanCa. 

A imobilidade da lei no simbolo religioso quebra-se com as rela- 
~ 6 e s  que se alaqqam sucessivamente; a justi~a ja na'o e' apanagio da 
casta ou do sacerddcio; muba-a Prometeu, o tzpo dos herd& e semi- 
deuses, que andam derrubando os monstm por toda a parte. 0 di- 
reito jd ndo esta no terror, garante-o a fova. ,?? neste momento que 
o homem toma uma consci6ncia pmfunda de si; faz-se o t i p  do 
universo, de tudo que existe; da-se como idolo a adora~do, como 
forma do belo a arte. & nu Gdcia que encontramos mais completo 
este momento religioso do Antmpomorfismo. Cada sentimento, cada 
paixdo esta personificada em uma divindade; todas as partes do c o p  
tambe'm, como dizia urn padre da igreja, t6m um culto. A beleza e 
mbustez sdo o primeim atributo do h d i .  Este penpenodo religiaso o f m e  
ao direito o simbolo antropom6fico; os cabelos representam a liber- 
dude, a miio e' essential nu maior parte dos actos juridicos, o pe 
toma posse, a orelha testernunha, o beijo sela. 0 legislador nu aspi- 
ra~do  da justi~a pmcura uma igualdade material, k a pena de ta- 
liiio; niZo v6 o delito sendo no 6rgcio que o pratica. E a sensualidade 
a ser punida com o fogo. 0 s  elementos ja n2o s2o invocados para o 



ordalio; a prova faz-se pelo duelo, o combate judicicirio. 0 Estado tern 
tamb6m uma forma mi l i ta~  os simbolos comeCam a multiplicar-se; a 
l a n ~ a  4 a propriedade, ela transmite-se sub-hasta. Muitos actos juri- 
dicos t6m esse carhcter guerreiro, como a coemptio, casamento he- 
ro'ico, e o testamento in procinctu, em Roma. 0 hero'i ainda ndo esta 
convettcido da consci6ncia, pressente-a, mas ignora a dor moral; o 
assassino 6 amarrado ao cadaver. 0 he6 i  herda a vingan~a; o ba- 
nido ndo tem asilo. A vida do hero'i consiste na ac~do;  a seu lado o 
companheiro, Verna, vai-lhe comentando os feitos, modificando-lhe a 
impetuosidade pel0 riso. 

0 g6nio co'mico aparece-nos sempre todas as vezes que se W u e  a 
liberdade; o bom senso do Verna, pratico, vulgar, chega a dominar o 
hero'i; 6 a idade humana, lhgica, awasadora. 0 direito torna-se dra- 
mat ic~.  A Idade Media 6 o penbdo mais interessante da histo'ria da 
humanidade, porque a i  obsmamos a genese misteriosa da civiliza- 
6a"o moderna; a histo'ria antiga e' escultural, imdvel, esta agita-se 
debaixo de nossos olhos. A liberdade moderna saiu do genio co'mico; 
era a risada que podia suspender a brutalidade feudal. Todos os 
grandes factos do espirito, neste pen'odo humano, reuelam-se pel0 
contraste do c6mico. A religido era parodiada nas festas dos Tolos e 
do Asno, o Estado no Roi des ribauds, a arte no grotesco, o direito 
nos seroi~os feudais, nas penas infamantes e ridiculas. A ironia, o 
Gltimo elemento da categoria simbi5lica, predomina nu idade humana. 
0 co'mico vai imolando o simbolo jun'dico, destituindo-o de seriedade 
e de importancia, fazendo-o esquecer, tirando-lhe a imobilidade. A re- 
ligido, por si, ndo pmgride, porque se julga sempre fundada nu suma 
pet$eiCdo, fica simbo'lica; e' neste momento que o Dfreito, como o mais 
humano dos factos do espirito, se desprende da tutela religiosa. E ao 
que se chama o period0 formulista. Abandonada a eapressdo sacra- 
mental, invariavel, o rito do simbolo, ningu6m se preocupa com ele, 
alude-se somente como a uma coisa que se deixou; a palha (stipula) 
que interuinha nos contratos da o nome ao act0 juridico, e' a estipu- 
la~do;  da-se a liberdade sem impor as mdos, mas resta a alegoria nu 
manumissQo. Isto vemos no Direito romano, como a legish~do mais 
completa. A f6rmula 6 o simbolo tornando-se falado. 

Com o desenvolvimento das relapies sociais o direito vai abran- 
gendo todos os factos da vida; na'o sendo ainda do dominio exclusi- 
vo da razdo, luta com a forma material que o traduz; a letra ainda 
o sacn3ca a sua materialidade, si virgula cadit causa cadit. Toda a 
subtileza dos doutores consiste em intetpretar, explicar, de mod0 que 
a letm se alaque para abranger o espirito da lei, primeiro por hip& 
tese, ate que a fic~a'o chega a prwalecer sobre a realidade. 0 Direito 



posliminio e a lei Corn&lia sZo as formas mais completas da fig30 
juridica. A relagxio exigida entre o ficticio e o real esta somente nu 
possibilidade. Para a adop~6o & necessario que o ad-mgador tenha a 
possibilidade de gerar. A fic~Po completa o facto em que se da a 
rela@o jun'dica, determina-a; & uma criaC6o da simbo'lica reflectida. 
A fic~Po denota a humaniza~do do direito, a sua austeridade modi- 
ficada pela vida; e' a Equidade descoberta pela razZo. Eis pois as 
fomzas por que se reuela o direito no seu estado sentimental, po6tico: 

1. 0 Simbolo, em que o sentimento esta dependente da ima- 
gem que o materializa, e que so' o pode fazer compreender 
por uma realidade tangivel; 

2 . O  A f6rmula, em que o simbolo se vai tornando acessdrio; 
uma coisa a que se alude; 

3." A fic~Po Idgica, em que por uma hipo'tese possivel o direito 
imdvel se acomoda aos factos que se complicam. 



ENSAIO DE GENERALIZA@O 
DA SIMB~LICA DO DIREITO UNIVERSAL 



COMO A IMAGEM TRADUZ 0 SENTIMENTO NO MUNDO 
EXTERIOR, ASSIM 0 DIREITO, NO ESTADO DE SENTIMENTO, 

SE REVELA PEL0 S~MBOLO 

I ~ 
0 SENTIMENTO para manifestar-se procura uma relacPo entre si e 

a imagem, a caracteristica que se apmxima dele, a que o torna mais 
compreensivel no mundo exterior. Este acordo C o belo representa- 
do pelas formas da arte. 0 Direito no seu momento de forma~ilo, 
todo sentimental, exterioriza-se na forma material, limitada, segue a 
mesma marcha, 1130 subsiste independente do simbolo '. 

0 simbolo, ov~pohov, como diz a palavra, C a correspondencia 
entre a essCncia e o acidente, uma imagem sob que aparece o senti- 
mento do justo. Quando o espirito do homem subiu do sensitivo, da 
passividade que o relacionou com o mundo pel0 pathos, at6 ?i abs- 
trac~lo,  ate conseguir o poder de criar sobre ela pela faculdade gene- 
ralizadora, o sentimento do justo ascendeu na mesma evolu~Po, to- 
mou a forma abstracts de ideia, ficou do dominie exclusivo da razilo. 

A hlstdria dos progressos desta ideia, impulsionada pela racionali- 
dade, ve-se nos modernos trabalhos de Filosofia de Direito; estud5-la 
ainda no estado de sentimento, segui-la nas suas manifesta~ks con- 
cretas, limitadas pel0 tempo, pelas conven$des, pelas relacks da 
sociedade no seu periodo divino, herdic0 e ldgico ou humano - eis 
o que C a Simbdlica de Direito. Aonde analisar este facto profundo 
do espirito? 

Nas religi&s, quando o verdadeim absorve o desenvolvimento 
do justo, e cria o direito divino, ddico; no periodo her6ico da hu- 
manidade, quando o direito se revestiu de um cadcter Cpico, dado 

V. o meu estudo sobre a Evolu~do da Poesia detenninada pelas rela@es do 
sentimersto corn a fonna. 



pel0 simbolo antropom6rfico; na idade humana descobre-se tambem 
no direito consuetudiniirio, e no esfor~o do espirito em mobilizar a 
lei, tornii-la progressiva pela ficgiio 16gica. 

Agora passamos a indagar a evolugPo 6dica, Cpica e 16gica do 
Direito pelas relagdes entre os sentimentos do belo, do verdadeim e 
do Justo; e assim poderemos apresentar a sua realizapio na Simbb- 
lica imediata, e a sua determina@o na Simbo'lica reflectida. 



RELACAO ENTRE 0 SENTIMENTO DO VERDADEIRO, 
DO BELO E DO JUST0 

Elevamo-nos ao conhecimento das coisas ou pela passividade, 
ou pela actividade; ou entrevendo-as na sua esscncia pelo sentimento, 
ou dominando-as pela raz3o. A razao 6 toda objectiva, analitica; o 
sentimento 6 a intuic30, a sintese. 0 enlace da raz3o e do senti- 
mento - eis a inteligsncia; mas o desenvolvimento parcial de cada 
um destes elementos nPo a exclui, s6 a torna mais ou menos ana- 
litica, mais ou menos sintetica. 

A inteligsncia, quando nela predomina o elemento sentimental, C 
mais criadora, tem a forga de abstrair, tem a sua antitese ou a ge- 
neralizaeiio - o poder de criar sobre a abstrac~3o. 

Foi esta a inteligsncia da humanidade na sua idade divina. A sua 
primeira cria~Po o simbolo, a sua primeira linguagem o lirismo. Aqui 
o simbolo era a expressPo m6rfica das faculdades poeticas, que nPo 
tinham ainda progredido atC se tornarem f6nicas. 

Como tipo, reflectia-se no homem toda a natureza e harmonia 
do arquetipo; ao achar-se no seio da cria@o, um sentimento vago 
lhe fazia abismar a vista absorta e deslumbrada no azul profundo 
da ab6bada do empireo, alegrar-se ao calor do sol vivificante, que 
se derramava no espaco como uma catarata imensa de luz; ouvir 
suspenso o gemer saudoso e longo das florestas. Tudo lhe recordava 
um mundo de que s6 restava na alma a lembran~a. 

Este confidenciar intimo do homem com a natureza, buscando 
em tudo uma express30 desse ideal, que n3o sabia por si determi- 
nar, uma reminisccncia do mundo a que aspirava, fez que desco- 
brisse o belo, que n3o 6 mais do que a caracteristica que harmoniza 
a diversidade de vontades individuais. 



0 sentimento do belo foi o primeiro que se manifestou na natu- 
reza do homem. Tendo em si o mundo do espirito, solikirio no mundo 
fisico, e gravitando com ele, tudo quanto Ihe recordasse a sua natu- 
reza, quanto adqasse a solid20 do seu desterro, era belo. 0 nome re- 
vela a intensidade do sentimento, cosmos coisa bela, mundus coisa pura. 

Entre o sentimento absoluto e o be10 s6 havia uma relagPo, a ver- 
dade, a naturalidade. 0 sentimento tornou-o belo, qualidade que o 
levava 3 contemplagPo, tornou-o absoluto; por que j5 vimos, o sen- 
timento nPo $ analitico, compreende as coisas em si, abstrai das 
suas relag6es para compreendC-las. 

Mas o sentimento do belo nPo operava isolado no espirito, coe- 
xistia outra forga com ele. A necessidade de achar nas coisas uma 
expressPo que falasse 2 espiritualidade solithria no eu era tambCm 
motivada pel0 desejo de descobrir o porquC efectivo, a causalidade. 
Eis o sentimento do verdadeiro. 

Daqui se vC a sua relaggo intima com o belo. 
0 homem ignorando as leis gerais da existCncia, descobertas pela 

sucessilo, precisando pela actividade do seu espirito, e nPo podendo 
dar a razgo suficiente, remonta-se 3s causas finais, a forcas superio- 
res a si. Na essCncia deste process0 reflecte-se o sentimento do 
verdadeiro. 

A maneira que as causas finais se foram absorvendo mutuamente, 
assim o verdadeiro foi tomando um cadcter de absolutividade. Como 
superiores a si, e pela necessidade constante de um vago a preen- 
cher, o maravilhoso, o homem adorou as causas finais; C pois o 
verdadeiro a primeira religiPo, a religiiio no estado de sentimento 
puro; o culto ou a forma de determinaggo foi completada pelo belo, 
que apresentava para a adoraggo as caracteristicas que mais falavam 
do mundo donde o seu espirito trazia a saudade indelCvel. 0 ma- 
ravilhoso, os produtos da imaginaggo reconhecidos pela vontade, sHo 
a fC; essa virtude teologal, como hoje se chama a este facto do 
espirito, C um mero produto da vontade. 

Achada a relag10 dos sentimentos do belo e do verdadeiro, C 
f5cil descobrir a que os prende com o sentimento do justo. 

No tempo foi este o dltimo a manifestar-se, o dltimo a desenvol- 
ver-se. Nem podia deixar de assim ser. Profundamente egoista, como 
podia o homem ceder seus gozos sem a reciprocidade de outros! Por 
isso Hegel chama ao Direito o acordo das vontades individuais; no~Po  
tanto mais explicita, quanto esta manifestagPo finita do intelecto 
determina tambCm o verdadeiro e o belo, mas desinteressadamente. 

A quantidade de causas finais da primeira adoragPo, a ideia do 
mundo revelada pela palavra cosmos, tudo leva a crer que o homem 



pressentisse a harmonia fora de si, a ordem do universo, a mdsica 
das esferas, como dizia um fil6sofo antigo; ele qui-la reconcentrar 
tambc5m em si, conformar a saudade indefinivel da sua alma com o 
mundo exterior. fi por isso que o sentimento do justo neste period0 
da humanidade teve um carPcter divino. Como primeiro, no tempo, 
o belo teve o maior desenvolvimento; foi o meio da evolug30 do 
verdadeiro e do justo, deu-lhes expresslo; o dogma na religilo, a 
lei no direito, traduziam-se carmen, a lira significava a lei '. 0 justo 
teve duas manifestagks, uma divina, imutiivel, recbndita, outra hu- 
mana, da consciCncia, da sociedade. A religilo e ao direito deu-lhes 
o simbolo ou a revelag30 do infinito pel0 finito, uma antitese in- 
compreensivel, que s6 o gCnio do homem, nessa idade robusta de 
infiincia, pdde criar, como antitese inexplicPvel que C no enlace da 
animalidade e da espiritualidade. 

A relaggo que temos especulativamente achado entre estes senti- 
mentos eternos do homem, vemo-la determinada com mais clareza 
nas realizacdes artisticas. Creuzer diz que os primeiros sacerdotes 
foram escultores; a arte deu urna apariglo m6rfica aos deuses, por 
ela foi personificada a divindade 2. As origens pdticas dos estados 
primitivos perpetuadas nas ficg6es mitol6gicas de Anfion e Orfeu 
silo uma verdade reconhecia pela filosofia da hist6ria. 

Vico, Polftica degli m i .  
Creuzer, Simbdlica, Introd. Ch. I .  



ORIGEM DO S~MBOLO NA R E L I G ~ O  E NO DIREITO. ELEMENTOS 
COMPONENTES DO S~MBOLO: A ANT~TESE E A ALEGORIA 

FORMAM A SIMB~LICA IRREFLECTIDA 

Estudemos a poesia na religiPo e no direito, ou a primeira lin- 
guagem dos simbolos. Esta divisPo das idades da humanidade em 
divina, her6ica e humana, estabelecida pelos egipcios e adoptada 
por Vico, nada tem de arbitrlrio; os chineses reconheceram-na nas 
familias celestes, terrestres e humanas, como Varro tambem nos tem- 
pos obscuros, fabulosos e hist6ricos; o erro, se o hl ,  consiste em 
fazer o cbmputo de tal mod0 que os periodos subsequentes sejam 
excluidos dos primeiros. Natura non facit saltus C a lei eterna das 
revolugbes tanto no mundo fisico, como no psicol6gico. 

Vico serviu-se desta divisao profundamente filos6fica para o fata- 
lismo do seu corsi e ricorse. A idade divina e a idade da infincia. 
A alma flutuando entre spiritus e o anima parece n3o haver-se 
destacado ainda completamente do spiritus. Ela entlo C criadora como 
Deus; a sua linguagem era a poesia, um dihlogo de amor e jdbilo 
expansivo com toda a natureza. 0 homem balbucia uma estrofe d o  
canto universal, e cada nota desse concerto misterioso foi uma pala- 
vra da linguagem primitiva. 6 por isso que nas linguas primevas 
nPo se encontra o metro artificial, s5o todas ritmo, todas harmonia. 
A idade divina, ou da poesia da humanidade, ~5 o period0 de um 
genesis estupendo e prodigioso. Cada olhar do  homem em volta de 
si era um fiat, dava vida a tudo, porque a sua alma trasbordava 
com vida. Na denomina~Po das coisas inanimadas, como ainda o 
vemos nas linguas vivas, as palavras referem-se sempre ao  corpo do  
homem, aos seus instintos e paix6es. 0 gemer da floresta, a mudez 
da noite, as entranhas da terra, a veia da mina, a polpa do  fruto, o 
dente da serra, as orelhas do  martelo, o b r a ~ o  de um rio, a boca da 
furna, a gaqanta do desfiladeiro, como observou o profundissimo 



Vico na audlcia da sua intuiglo, mostram esta forga criadora da 
inf2nda l .  Ela na sua altivez n2o chegara ainda P verdade desoladora 
de que era uma modificaglo da substancia. A religi2o nasceu deste 
delirio de amor, foi um lago, &go; a forga da palavra o revela. 

0 culto, como determinaglo deste sentimento, tem a sua origem 
no terror; quando ele apareceu, a religi2o perdeu o seu carPcter de 
universalidade, tornou-se particular, im6vel. Entre o amor e aquilo 
que se ama existe sempre um terror sagrado. 

Como se manifestou por6m a poesia, primeiro elemento de toda 
a linguagem? 

As legendas divinizam esse sonho da grande noite dos tempos; 
os deuses refugiados na terra ensinam o segredo da harmonia, C 
Apolo que traduz as leis na magia da citara. Era a humanidade a 
retractar-se na altivez olimpica de sua forga. De Hesiodo conta-se 
como ele teve o baptism0 da poesia. 

As belas paisagens Pticas, o murmdrio indolente e choroso dos 
rios, o azul diPfano e puro de um cCu esplendido, a natureza na 
sua c2ndida nudez, tudo lhe embalou, pela cadencia, o sono tran- 
q u i l ~ .  No repouso Psique recebe o beijo voluptuosissimo de Eros. 
Sonhou-se poeta nesse abra~o, acordou cantando. Na infincia da 
civilizaglo moderna a Igreja aparece assim. A forma do canto tem 
sido definida; foi o lirismo puro, a exaltaglo himnica, o sentimento 
predominando sobre a imagem. Devia ser o hino. o ditirambo, em 
que a admiraclo e o gozo ineflvel absorvem a tal ponto os senti- 
dos, arrebatam ?i estupidez sublime do kxtase, em que se nQo pensa, 
e em que s6 a ideia que aparece no espirito no instante do trans- 
porte flutua isolada, envolvida numa serie de imagens. 

fi uma lei deduzida da natureza mesma da poesia, composta da 
imagem e do sentimento, e em que o predominio de um ou outro 
destes elementos C a base da classificaglo de todas as formas liricas 
da arte. A linguagem formulada uma abstracclo, act0 de forga 
extrema da intelectualidade; no tempo nlo  foi a primeira de que o 
homem se serviu. 

0 lirismo da idade divina nPo podia deixar de existir, mas exis- 
tiu sem forma; toda a forma C uma limitag20, e a alma nessa feliz 
ignorPncia desconhecia os limites da forga. 0 lirismo teve uma ex- 
press20 rechndita, interior, intransitiva, porque era universal, como a 
tern o olhar de esperanga e de saudade, como tem a cor expresslo 
da luz, como tem a luz expresslo do infinito. Este lirismo da lingua- 

' Vice, liv. 11, Corol. sobre os tropos, monstros e transformacbes poeticas 



gem humana express0 na mudez entreviram-no em sua inspiraq50 
Lucrecio e Hodcio nessa frase longo tempo incompreensivel mutum 
et tupe  pecus. Vico para estabelecer a prioridade cronol6gica da 
linguagem m6rfica marca um periodo de mutismo nas r e l a ~ k s  huma- 
nas 2. Muitas vezes uma quest50 resolve-se pel0 mod0 de a propor; 
foi o que sucedeu no problema da linguagem apresentado deste modo. 
Niio 6 para aqui tratarmos dele, tantas vezes discutido, e onde parece 
que as opini6es mais frivolas s8o as geralmente aceites. Bonald quer 
que a linguagem tenha uma origem divina, que fosse uma revela- 
g5o; com ele se enfileiram muitos outros escritores. No seu discurso 
preliminar da Legisla~do primitiva diz: -I? necessirio que o homem 
pense a palavra, antes de falar o pensamento; quer dizer, C necessi- 
rio que ele saiba a palavra antes de falar, proposi~Po evidente, e que 
exclui toda a ideia de invengPo da palavra pel0 homem." 

Na investigaciio cientifica sup&-se, 6 at6 obriga~Po a boa fk. 0 ar- 
gumento de Bonald, para fazer justiga P sua inteligencia, 6 uma 
argCicia capciosa. Imagina que os primeiros homens se acharam em 
meio da natureza com as necessidades intelectuais de um Spinoza, 
ou com as necessidades fisicas de um Sardanapalo, e que para ex- 
primi-las nPo o conseguiriam por certo com o maior esforco da 
inven~50. Nesse periodo as necessidades restringem-se ao material; 
exprimem-se por elementos tambem materiais, significam-se. 0 sinal 

a linguagem mbrfica, a primeira de que se serviram. Bonald des- 
conhece que a ideia na sua gCnese interior precede a forma; C um 
facto que ainda hoje vemos, como a criagPo da nomenclatura de 
Kant, para exprimir os fen6menos metafisicos que descobria. k donde 
partimos para o estudo do  simbolo. 

A imagem e o sentimento, dissemos, constituem toda a poesia; o 
sentimento C despertado pela imagem neste periodo da infhcia; a 
imagem mostra-se primeiro, descreve-se por impress&s, at6 ostentar 
a sua caracteristica, que a prende a subjectividade do  espirito. Eis a 
poesia didhctica, a primeira da linguagem das f6rmulas, a verdadeira, 
segundo o senso profundo da legenda hesi6dica. 

A poesia constituiu o panteismo da primeira adora~8o nesse 
periodo rudimentar que escapa Ps vistas da histbria, 3 intui~5o do  
passado. 0 homem criou o Deus na sua mente; separou o infinito 
de si, e lancou-se em terra, finito, a adorar a sua obra. Poeta quer 
dizer criador, como o notaram ja. Da revela~lo da religiiio pela poesia 
se estuda a sua influ2ncia no direito. 

Vico, liv. 11, Corol. sobre a origem das ling. 



0 direito neste period0 genial C todo divino, e tanto, que em 
todas as Cpocas da sociedade aparece a reac~5o da raziio contra 
ele, que se imprime com um cadcter im6vel no espirito dos povos. 
0 direito divino C aquele momento em que o direito para subjugar 
2 lei as individualidades altivas e egoistas pediu B religi20 a sua forga; 
C o sentimento do justo influenciado, absorvido pela severidade e 
imutabilidade religiosa. 0 direito divino k a totalidade das relaC6es 
juridicas, as mais intimas e as menos racionalmente expliciveis: a 
submiss50 dos pais, na organiza~ilo da familia, a ancianeidade, a pri- 
mogenitura, o juramento, tiram dele a seiva estCril que os aviventa. 
Um dia a monarquia hereditiria serviu-se dele para firmar-se. 0 di- 
reito na idade her6ica ainda consuetudirxirio e divino; Aquiles, quando 
conjura os gregos, chama-lhes guardas dos costumes ditados por 
Jdpiter 3. A primogenitura estriba-se no mesmo fundamento. Em Ho- 
mero, fris diz a Neptuno que as firias vingam sempre os direitos 
dos primogenitos 4. A f6rmula mais completa por que ele se nos 
revela em Roma, a patria das leis, estl no patrio poder com o di- 
reito vite et necis; na Idade MCdia vemo-lo no direito de asilo que 
tGm as igrejas para com os criminosos que ai se refugiam. A poesia 
porem neste momento do lirismo puro, sem forma, exerceu sobre o 
direito uma ac@o reflexa; mais tarde com o simbolo e com a pala- 
vra ela serviu de oraculo aos mistkrios religiosos, e de nexo Ps re- 
lagbes humanas, deu majestade P resposta, gravou na consciCncia o 
proverbio juridico. Mesmo na idade 16gica influenciou a poesia. 

Pitaco de Mitilene, um dos sfibios na Grecia, deixa as suas leis 
escritas em verso. Assim as receberam tambCm os atenienses de 
Dricon, os espartanos de Licurgo e os egipcios da deusa fsis. 

S6lon C legislador e poeta; na jurisprudGncia da fndia os Pura- 
nus, a parte mais considerlvel do digest0 de Manu, real~am pela 
forma poetica das no~6es  juridicas 6 .  0 s  Turdetanos, um dos povos 
mais antigos da nossa nobiliarquia nacional, tambCm tiveram as suas 
leis em verso '. 0 sinscrito era a poesia das linguas, revestia tudo 
da sua natureza ritmica. 0 direito da heran~a acha uma f6rmula 
poetics para ser tratado no Dymuta Vahana, e o Vedjnan6avara '. 

Riada, I .  

* Ibidem, xv. 
Vico, liv. I ,  Corol. d'intorno all'orig. della locuz. poetic. 
Loiseleur Deslongschamps, Lium da lei de Manu, 111, 232 n. 

\ Fourmonr. R6Jlexions crir@ues sur les btstofms des anciens peuples, liv. 2, 
cap. 7. 

* Colebrooke, 1810, d'apr5s Chassan, Simboliq., XII n. 



0 s  jurisconsultos romanos foram essencialmente retdricos e poe- 
tas. Papiniano, como diz Michelet 9, C o Homero da jurisprudencia. 
0 s  contos e fabulirios da Idade MCdia trazem o direito agrifico, 
antes de receberem a aridez das f6rmulas casuisticas dos juriscon- 
sultos. Grimm confirma tambCm na Alemanha a alianga da poesia e 
do  direito manifestada na lei lo. 

Mesmo as ciencias de contemplaglo superior, como a Filosofia, 
a Matemitica, a Astronomia, serviram-se da linguagem cadenciada 
pelo ndmero. Tales, Pitagoras, Bias de Priene e EmpCdocles foram 
tamb6m poetas. 

Deste enlace da poesia com o direito mostramos o aparecimento 
fatal do simbolo, para exprimir o justo. 0 simbolo C a criagPo da ida- 
de divina; a dessimbolizagPo C a forga da idade 16gica ou humana. 
Herder nega que o simbolo pertenga 3 primeira evolugPo da huma- 
nidade; se ele o combate pela abstracgso que encerra, a palavra 
ainda C mais abstracta. 0 s  primeiros poetas, como vimos, foram os 
primeiros sacerdotes, os primeiros legisladores. 0 verbo que exprimia 
o fm serviu tambCm para exprimir o jus. No alto do  Sinai, coroado 
de nimbos espessos, retalhados pelo coriscar dos raios, Moises recebe 
a lei das mPos de Jeovi; Orfeu e Anfion, os mais antigos legislado- 
res no mito helenico, fazem compreender a lei pela magia do  car- 
men. As feras perdem a sua braveza, os rios suspendem a torrente 
caudal para ouvirem atentos a Lira harmoniosa; era a f o r ~ a  maravi- 
lhosa da associa~Po que comegava a fazer-se sentir. A Lira, segundo 
a prodigiosa induqPo de Vico, represents .a uni60 d m  cordas ou 
das forp .~  destes patriarcas, que fizeram cessar o emprego da forga 
ou das violCncias particulares pela forma~Po da forca pdblica ou do  
impCrio civil. A Lei foi chamada pelos poetas, Lyra regnorum l l . n  

Havia o predominio das individualidades antes da organizagiio 
social; para a sua formagPo era necesdrio um esforgo inaudito para 
vend-las. NPo e sem fundamento que se lhe d4 por origem a forca. 
Mas qua1 a natureza dela? Por certo que nPo 6 a que pretendem 
encontrar na fibula do cavalo, que se submete para que o vinguem, 
mas numa forga que provinha do acordo da natureza mesma do ser. 

Vimos a existencia do sentimento do  maravilhoso; ele criou a 
religiPo que venceu as individualidades robustas, fazendo convergir 
para si toda a acgiio. A hist6ria tem leis eternas e gerais em todos 

Orig. du Dtvit, Introd., cxv. 
lo J .  Grimm, Von der Poesie im Rechts, g 5 ;  sobre este ponto ver a erudi~Bo 

tenaz de Chassan. 
l1 Vico, liv. 11, As republ. deriv. de certos princip. natur. dos feudos. 



os tempos. Um dia urn aventureiro do mar anuncia urn eclipse a 
uns selvagens, e triunfa assim de sua barbaridade a ponto de sub- 
mete-10s. No mundo moral niio hP cataclismm, nem se inventam leis; 
foi deste mod0 que o primeiro legislador impbs a sua lei, austera, 
por abranger relaq6es diminutas e sacrificar a si as que niio previra, 
lei insensivel como as tiibuas em que fora gravada. 

A falta de equidade nas legisla~6es primitivas 6 desculpivel; a 
religiio formando-as no seu seio deu-lhes o cadcter de imutabilidade, 
que tinha. Adiante analisaremos este principio, quando demonstrannos 
a marcha das religiks. Mois6 quando desce a montanha, as  tribos 
pividas e absortas niio podem fitP-lo; ele reconcentrara em si a in- 
dividualidade de todos, como urn foco onde convergem todos os 
raios luminosos, para gui6-10s atraves do deserto; ele C a coluna de 
fog0 que os dirige na gCnese obscura e rechndita da crisilida que 
se transforma; ele se sentencia do alto do Abarim a niio entrar na 
Terra Prometida, para se n5o mostrar humano. Temeu ver assim per- 
dida para sempre a forqa absoluta da lei ao cab0 da migraqQo do- 
lorosa. 

Orfeu C despedaqado por se haver mostrado humano, possuido 
do delirio da orgia sagrada. I? por isso que vemos as grandes insti- 
tuiC6es sairem do deserto, como precursoras da civilizaqPo futura. 
Na organizaqiio da sociedade moderna, ernbrenha-se pelas soliddes 
da Tebaida, Petreia, Mesopodmia, urna infinidade de eremitas; os res- 
tos das ruinas do mundo antigo buscavam o deserto. I? de 19 que a 
sociedade traz vigor, como o revela o sentido profundo da legenda 
de Constantino, quando ele foi encontrar numa caverna do monte 
Socrate o papa Silvestre para o curar da lepra. Na forma~iio da 
sociedade modema ainda encontramos os sentimentos do verdadeim, 
do belo e do justo enla~ados misteriosamente. 

A Igreja foi como a arca neste diluvio; os bispos tomam o car6c- 
ter de magistrados civis, s6 eles tgrn a energia da unqiio divina para 
fazerem cumprir o prescrito. 

A familia foi o object0 dos desvelos da religiiio nova; dai, era 
f5cil imprimir um cadcter na sociedade. Nesta forma~iio lenta, o di- 
reito can6nico radicou e esteve vigoroso ate ao sCculo XVI. 0 s  Bispos 
sPo tambCm poetas; C nos seus cantos que se descobrern as origens 
da epopeia moderna; a hirnnologia tanto da Igreja do Ocidente como 
do Oriente C brilhantissima de lirisrno puro. 0 s  sacerdotes satisfa- 
zem as necessidades do espirito pel0 verbo, firmam a lei e ensinam 
o canto que resulta desta harmonia. 0 s  Evangelhos, como lei nova 
da humanidade, foram traduzidos tambem em verso para lhes darem 
a fascinac50 do carmen. Assim fazem Sedlilio, Prudencio e Arator. 



Esta unilo do belo, do verdadeiro e do justo nlo cessa de ma- 
nifestar-se. 0 carmen chega a significar tPo-somente a lei, como se 
vC das express6es de Cicero e Tito Livio 12. 0 s  odculos respondiam 
nessa linguagem sonorosa; os do Dodona eram dados em hex2me- 
tros. A direccPo da ave que paira nos ares, o ramalhar soturno dos I 
carvalhos dod6nicos, este confidenciar intimo com a natureza, cons- 
tituia a religiPo e todo o direito augural, primeira poesia na juris- 
prudCncia antiga. 

Estudemos agora a natureza do simbolo. Dissemos que ele era a 
revela~lo do infinito pel0 finito, da generalidade por um facto. Esta 
nogPo pertence propriamente ao simbolo religioso, e compreende 
tambCm o simbolo juridico. De seus elementos constitutivos se vC 
que tem uma manifestaglo fatidica, pela necessidade da natureza 
mesma do homem. H5 na essCncia do homem a antitese, o poder 
de associar principios que se repugnam, de se elevar de um efeito 
contingente a uma causa primhria e imuthvel, um intelecto infinito 
com uma manifestaglo finita - a vontade. 

A antitese C o nexo entre a hipdtese e a sintese; a tese e o 
principio dos principios, o atributo supremo da subsdncia; desses 
tr@s modos de contemplh-la, C a antitese a cria~Po mais audaciosa 
do homem, por ela chega quase a negar a unidade da substiincia, e 
precipitar-se no nlo-ser. Ao bem absoluto op& tamMm um ma1 
absoluto, um dualism0 terrivel; na altivez da sua individualidade 
concebe a queda, da mesma individualidade abstracta forma a desi- 
gualdade. Nada disto C especulaqlo pura, C abrir a hist6ria. 

Eis pois o primeiro elemento do simbolo, e a que Hegel chama 
a Simbo'lica irreflectida. 

Urn dos caracteres do simbolo C a realidade pdtica, como por 
exemplo o culto, ou a relaclo juridica em que ele se mostra. Como 
na antitese o contraste C fundado todo na abstracqPo, era necesshrio 
que o simbolo tivesse um elemento de concretiza~lo que o pren- 
desse P realidade essencial dos sentimentos do verdadeim e do justo. 
6 esse elemento a alegoria. 

A alegoria tem muitos sentidos. 0 s  rnais conhecidos sPo os a que 
se dP o nome de sentido mzktico, e que C frequente nas Cpocas de 
uma grande actividade intelectual, principalmente para harmonizar 
as f6rmulas imdveis da religiiio com as exigencias do espirito, e o 
de personifica~do. No dculo XIV toda a renascenqa 6 aleg6rica, tan- 

l2 Chassan apresenta todas as autoridades sobre a slgnifica$80 desta palavra: 
Bsai sur la Symbolique du Droit, n. I ,  p. 373. 





0 culto contCm todos os simbolos religiosos. Como a religiPo 
flui do sentimento do verdadeim, desta necessidade de achar as 
causas, at6 abismar-se na causa final, daqui se vC que o simbolo 
serviu tambCm para representar uma verdade inexplic5vel. fi assim 
que o iris simboliza a alian~a de Deus com a humanidade, para os 
que n lo  sabiam explicar o fendmeno da refrangibilidade. Nos dog- 
mas o simbolo servia tambCm para distrair a atensPo, a fim de lhes 
n8o penetrarem a essCncia. 

0 mesmo se vC no simbolismo juridico. Em Roma a ciCncia do 
direito 6 como a ciCncia da religilo; humanarum, divinatumque 
notitia; tem seus ritos, ou praxe; a lei 6 como o dogma, segredo de 
uma classe privilegiada, que trafica com esse monopolio. 0 que na 
origem dos povos sucede com a religilo, em Roma d%-se com o 
direito. Na expulsa~Po dos reis, os sacerdotes esconderam a parte 
mais importante do C6digo Papiriano. 0 povo C sempre o mesmo 
Prometeu; quer roubar a favila, C esmagado, algemado, mas ao fim 
triunfa. fi quando aparece o Direito Flaviano. 



A ANT~TESE NA RELIGIAO CRIA 0 DUALISMO; COMO A R A ~ O  
CRIA A TRINDADE, ou o PREDOM~NIO TRICOTOMO 

DO RACIOC~NIO. C A R ~ I ' E R  DUALISTA DO DIREITO ROMANO. 
EXEMPLOS DA TAUTOLOGIA A DOIS TERMOS 

Dissemos que a antitese era o elemento primirio de  toda a sim- 
bo'lica irreflectida, em que a ideia apenas alcanga uma realidade 
indeterminada. E assim tanto no direito como na religilo. Vejamos a 
influencia deste principio na realizagPo do  sentimento d o  verdadeiro 
e do  justo. A grande importiincia com que nos aparece o dualism0 
na hst6ria do  espirito humano, mostra-nos a sua origem natural. 0 dua- 
lismo religioso nasce do  principio da antitese, elemento da natureza 
mesma do  homem. As religiks sidericas d o  Oriente descobriram-no 
na sucessPo dos fen6menos da luz e das trevas, que contemplavam 
sem poder discriminar a causa. Na filosofia grega tambCm ele apa- 
rece; os esforgos de Plat20 e AnaxPgoras sPo o primeiro ensaio de  
generalizagPo das forgas mliltiplas que dominam o universo. Era uma 
redug80 instintiva i unidade. No gnosticismo, os processos da inte- 
ligencia eram puramente sentimentais; ela obedecia ao mais forte, 
ao sentimento da contradiglo, por isso na doutrina gn6stica o dua- 
lismo tem uma acglo imensa. 

A Idade Media foi tambCm dualista; a criaglo d o  principio d o  
ma1 v@-se no homo duplex dos moralistas. Colocaram o homem em 
uma luta constante, interminlvel, luta obscura do  espirito com a carne 
que se revolta e s6 pela maceraglo e sacrificios impossiveis pode 
submeter-se. 6 a doutrina mistica da meia-idade. 

Levar-nos-ia imensas piginas o caracterizar a diversidade dos dua- 
lismos nas religides d o  Oriente. Para fazer sentir a verdade d o  que 
avangamos basta a enumera~Po dos principios teog6nicos. Na reli- 
giPo d e  Zoroastro, como sidCrica, Ormuzd personifica o bem; Ahri- 
man, o que mais tarde transpondo a Judeia toma o nome de Sat3, 
representa o mal, as trevas, que odeiam a luz. Tvon e Osiris, entre 



os Egipcios, simbolizam a mesma ideia. Jupiter e os Tit& na Grecia, 
Brama e Mahassura na india, Odin e Loke na mitologia escandi- 
nava, perpetuam o mesmo antagonismo. 

Esta criagiio C instintiva, fatal no genio do homem. A antitese, 
elemento necesslrio do simbolo, absorve toda a ac@o humana, por 
assim dizer, no seu estado nascente. Como o sentimento mais forte 
que o possui, e ele que o determina; a primeira criaclo do  homem, 
a religiiio, C caracterizada pela antitese. E quando se encontra o 

1 
naturalism0 teltirico e siderico. 

0 antropomorfismo vem mais tarde; quando o homem, nPo tendo 
mais que divinizar fora de si, comega a divinizar-se tambtm, a formar 
o deus 2 sua imagem. Este conhecimento que vai tomando de si, 
esta actividade intelectual, C o que o ha-de elevar ate ao  triteismo, I 
como veremos. 

Como todas as religibes, a teologia romana apresenta tambem o 
dualismo, como uma tradigiio das religi6es do  Oriente, na alegoria 
dos dois tellus e tellumo, anima e animus, que geram os fen6menos 
da natureza fisica e os da natureza intelectual. 

Como vimos, a religiiio absorve o direito no momento da sua 
forma$Po; o car4cter de imobilidade e severidade que ela tem, co- 
munica-o tambCm ao direito. A prova estl no ribor e materialidade 
da pena. Assim este carlcter dualista hl-de manifestar-se fatalmente 
no direito; o das n a ~ d e s  antigas s6 o conhecemos pelos livros reli- 
giosos; portanto convCm mais procur%-lo no direito romano, como o 
que estl mais completo, o que atingiu todo o desenvolvimento. 
Partarnos da mesma nogiio de direito dos velhos jurisconsultos; ele 
6 a cicncia das coisas divinas e humanas, justi injustique scientia. 
Na ordem politica este dualismo C figurado pelo mito dos dois ge- 
meos, pel0 duplo trono de R6mulo l ,  pelo Jano bifronte; manifesta- 
-se hlstoricamente no populus e na plebs, no grande antagonismo 
dos patricios e plebeus 2. I I/ A f6rmula deste dualismo e no direito o Jus civile e Equitas. 
Daqui provem um direito duplo em quase todas as rela~des. Urn 
parentesco civil agnatio, um parentesco natural cognatio; um casa- 
mento civil justa nuptia, uma uniiio natural concubinatus; a proprie- 
dade romana dominium ex jure Quiritum, a propriedade natural in 
bonis; o testamentum e o codicillus; os contratos stricti juris e bonce 
fidei. 0 fundamento da familia C o potestas e manus 3. 

Sew. ad Aeneid., I ,  276. 
Nihebur, Hist Rom., t .  I .  

Troplong, Influence du Christiantsme sur le Dmit Civil Romaln 



Este dualismo religioso imprime-se tambr5m no simbolismo juridico; 
uma duplicidade fundada no elemento sacerdotal primitivo e no  civil, 
na reacgiio de um contra o outro: representada na querela perpetua 
entre o patriciado e a plebe. VC-se no simbolismo duplo do  casa- 
mento - confaweatio, a cerim6nia sacerdotal, e a coemptio, act0 
herbico, de um period0 em que se forma a autonomia civil. 0 mesmo 
no testamento comitib calatis, assembleia sacerdotal, e no testamento 
escrito na 19mina da espada com o sangue da batalha 4. 

0 mesmo no simbolo da manumissiio, em direito romano, com 
a ba lan~a  e o pedaqo de metal ou a moeda, com os quais o libri- 
pens consumava o act0 juridico. 

No simbolismo religioso oriental, o dualismo mostra-se sob uma 
forma misteriosa no  Yoni-Lingam da teogonia hindu: Maia, simbolo 
d o  6rgBo feminino da procriagPo, a mPe dos seres, na uniiio mistica 
donde sai o primogenito dos mundos, Brama5. 

Como a religiPo, a arte realizou tambem este dualismo, nas figu- 
ras conhecidas pelo nome de hermarakles, que exprirniam, como diz 
Creuzer, a al ian~a da suprema forga com o supremo genio da inven- 
$50 (Hermes-Hercules) 6. As religi6es pelggicas, naturalistas, parece have- 
rem determinado estes simbolos dualistas de Hermafrodite '. 

0 emblema de Hermafrodite simboliza entre os gregos o casa- 
mento *. 0 simbolo de Yoni-Lingam da teogonia hindu pode referir- 
-se ao casamento 9. A Aguia com duas cabe@zs exprime o dualismo 
d o  simbolo juridico; ela representava, no tempo de Constantino, a di- 
visa0 d o  impCrio, no tempo de OtPo I, o Grande, o impCrio germ% 
nico reunido com o imperio romano lo. 

Ainda o dualismo se mostra nas formas pdticas da fraseologia 
juridica. fi a Tautologia a dois termos: 

Jus, fasque. 
Juste, pieque. 
Ope et consilio. 
Aequius, melius. 

Chassan, Symboliq., p. 333. 
Dupuis, Origin. de tous les cultes, t .  I ,  liv. 11, c .  11, p. 127. Creuzer, Symbol., 

trad. franc., liv. I ,  c. 11.  

Creuzer, Simbol., Introd., c. 111. 

Chassan, op. cit., p. 62, n. 
Creuzer, t .  11, 1.' parte, p. 298. 
Chassan, 63. -. 

lo Hummel, JurlJprud. numismatibus 1llustrata, pp. 135 e segs., d'apres Chas- 
san. 64. 



Solum, purum. 
Palam atque aperte. 
Uti, fmi. 
Nei habeto, neve fmimino. 
Vendere, obligareue. 
Inquinetur, vitietur. 
Corrumpatur, deteriorue fiat. 
Jus potestasque. 
Ut perpetuum firmumque obsewatis. 
Fimm ratumque sit. 
Liberaliter et amanter. 
Omnino et absolute. 
Fieri prastarique uolo. 
Volo ac jubeo. 
Spondeo ac promitto ". 

Volumus jubemusque 12. 

Chassan, na sua Simbdlica de Direito, apresenta formas tautol6gi- 
cas a dois termos no  latim da Idade Media, no direito franc& e 
germiinico; este formulismo, porCm, 6 um tanto artificial, uma imita- 
GPO d o  velho direito romano, uma cadencia ritmica da lingua. 

0 aparecimento da trindade data d o  momento em que se aplica- 
ram as formas 16gicas d o  raciocinio 3 causalidade. 0 raciocinio C 
essencialmente tric6tomo. E por isso que no simbolismo dos n6me- 
ros o d o  trCs C extensissimo. A fndia teve o trimurti, composto de  
Brama, Vixnu e Xiva, an5logo 3 trindade dos Kamefis, ou deuses 
supremos egipcios, composta de  KneJ; Phtha e Phrk; o Egipto tem 
tambCm o trigno de Amman, Muth e Kons; na America, Oce%nia, nas 
ilhas d o  mar d o  Sul, encontra-se tambCm o triteismo. A Nova Zel%n- 
dia tem o Muiatua, Maui-mua e Maui-potiki; Perkum, Pikoilos e 
Potn'mpos silo os nomes da trindade da mitologia prussa. 

TambCm no direito aparece uma tricotomia profunda no mo- 
mento da sua organiza~Po cientifica; era a divisgo primitiva d o  mundo 
juridic0 em pessoas, coisas e acpjes, fundamento d o  C6digo. 

Estas Mmulas foram tiradas por J .  Grirnrn do livro de Brisson De antiqui 
juris formulis e da colec~Bo de Spangenberg. 

l2 Tit. Liv., xxxv~, 33. 
N. B. - A  pena de taliao 6 expressa por uma forma tautol6gica a dois termos: 

olho por olho, dente por dente, etc. 



As formas tautol6gicas a tres terrnos, principalmente as de direito 
romano, exprimem j l  uma individualidade altiva, uma consciCncia 
de si, filha mais da subtileza casuistica, do que da energia de urn 
period0 her6ico. 

Eis algumas formas tautologicas a tres termos: 

Dare, facere, praestare. 
Do, lego, testor. 
Datum, assignaturn, adscripturn 13. 

Volo, statuo, jubeo 14. 

Permitto, volo, statuo. 
Volo, mgo, statuo. 
Heredes scribo, dico, statuo. 
Dedem, legavero, da rive jussero . 
Consensi, subscripsi, adsignavi. 
Relegi, consensi et su bscripsi. 
Fiat, detur, prcestetur. 
Dari, fieri, prcestarique. 
Habeant, teneant, possideant. 
Res dare, facere, solvere 15. 

Nas forrnas tautol6gicas a trcs termos encontramos o verbo, o 
movimnto; sente-se uma actividade que as inspira e lhes d l  forla. 
I? o direito que comeca a mobilizar-se, a desprender-se da inercia 
religiosa em que o prendera o patriciado. As formas tautol6gicas a 
quatro e cinco termos, como as acharam Grimm e Chassan, sPo a 
verdade do  que avancamos; a letra da lei alarga-se para abranger o 
espirito; j9 nPo C ela que o prende, pel0 contrlrio, presta-se inter- 
pretaciio, deixa torcer-se; aonde t severa d l  lugar a uma hip6tese 
favoriivel, a uma suposi~iio possivel, fic~a'o ldgica do direito dos 
Pretores. Sente-se j9 a aproxima~Po das leis Aebutia e Julia, que 
vem revolver o velho formulismo. 

Depois de explicarmos a formal50 dos simbolos, tralaremos a 
sua evolu~Po pela lei eterna do desenvolvimento das religi6es. 

l3 Brisson, De antiqui juris formulis, etc., na Liv. da Universid. 
l4  Colec~So de Spangenberg. 
l5 Tit. Liv., I ,  13. 



COMO SE FORMAM OS S~MBOLOS PELA MATERIALIZA@O 
DAS FACULDADES PO~TICAS DO ESP~RITO A METAFORA, 

A METON~MIA E A SIN~~DOQUE, QUE DEPOIS 
APARECEM NA PALAVRA , 

Vimos que no seu periodo de mutismo o homem serviu-se da 
linguagem significada dos simbolos. A arte deu-os 2 religiPo e ao 
direito, como jB notsmos. Agora procurando na natureza mesma do 
homem a causa desta criagiio, esperamos assim determinar todas as 
suas formas, pelas quais eles se podem manifesaar. A antitese 6 o 
primeiro elemento do simbolo; ela determina o dualismo. Em todas 
as formas prot6tipas da linguagem, isto C, aqueles modos eternos 
de ver as coisas, aparece a polaridade da antitese. Relacionada pel0 
sentimento com o mundo, no seu periodo de iflancia, a humanidade 
so conheceu pelas s e n s a ~ k s .  Tomou um conhecimento empirico das 
coisas; diversas, produziam elas muitas vezes uma sensaqiio analoga. 
Foi assim que formou a categoria dos semelhantes, que o semelhante 
C substituido pel0 assirnilado. Ela ainda nPo sabe distinguir, deixa 
levar-se pelos sentidos, que a iludem, a ponto de confundir o ani- 
mado com o inanimado, e tomar o inanimado pelo animado. Esta 
faculdade pdtica do espirito, poktica porque C criadora, a mais altiva, 
C a que primeiro aparece na actividade do homem. 0 homem ignora 
a sua forla, niio lhe conhece limites; C a verdade do aforismo de 
Vico homo non intelligendofit omnia. Esta faculdade pdtica C a mais 
altiva, em que o homem d l  vida a todas as coisas; o inanimado 
leva-o a compreender o animado, confunde-os, 1-150 os sabe depois 
distinguir. A Metafora C o nome que os gramlticos deram a esta 
faculdade poCtica do espirito, nQo lhe penetrando na essCncia, vendo 
s6 nela um artificio dos retbricos. A vivifica~iio do universo, o natu- 
ralism~, que se encontra na religiPo de todos os povos, niio C filho 
s6 da admiralPo dos fenbmenos que se ofereceram 2 expecta~iio do 
homem; provCm desta fatalidade de compreender e exprimir as coi- 



sas. Quern nPo tern surpreendido certas frases instintivas, que rnos- 
tram esta verdade, corno: UO cku estl hoje carrancudom, rerniniscsn- 
cia da Metafora, faculdade Wtica ,  que prirneiro serviu o homem 
nas suas relacks corn o rnundo. A polaridade antitetica, que forrna 
a rnesma Metafora, gera nas teogonias, todas translatas, as guerras 
eternas do born e rnau principio. 

0 s  poetas vCdicos obedecem a esta faculdade quando cantarn o 
fogo, Agni, que arde sobre o altar. Cada rnovirnento da charna 6 
urna petsonifica~do, urn act0 que forma urna cadeia mistica: "l? pre- 
ciso em prirneiro lugar invocar Agni, que Manu acendeu no nosso 
lar, e que ai estl assentado corno urn patriarca; deus irnortal e sa- 
piente, adrniriivel e forte, cercando-se de esplendores, e cativando 
nossas hornenagens. 

Que o resplandecente Agni ouca minha invocacPo, que, irnortal 
e s5bi0, acolha todas as minhas sdplicas. Cobri corn o hoiocausto e corn 
a gordura sagrada este Agni, que habita todos os rnundos. Ele cresce 
debaixo das tuas oferendas, eleva-se e se espalha, soltando (um fumo) 
que voa, e se enovela '. 

Este C o canto rnetafbrico de Gritsamada, expondo todas as 
mudan~as da charna no altar; Dirghatamas segue, levado pela mes- 
ma faculdade, as fases do sacrificio: 

0 deus, tornando uma forrna aparente, se distingue pela subs- 
tincia lurninosa, que ele deve 3 forca de que nasceu. Uma vez pro- 
duzido, fortifica-se pela oragiio, e as vozes do sacrificio o sustentarn 
e o acornpanharn. 

As oferendas constituern urna de suas formas. Nossas libacdes o 
perpetuam no lar onde ele reside. Agora penetra os rarnos ainda in- 
tactos, que sPo corno suas rnPes; ele se estende, se alastra. Acomete 
os rnais altos, e,  sernpre impelido, vai aos inferiores atacar os novos. 

Mas eis que o adorlvel Agni hP rnudado de forrna; agitado pel0 
vento, curvou seu corpo, e produziu, crepitando, espkcies de turbi- 
Ihks .  Sernpre brilhante, arde, dividindo suas vias, e deixando os 
vestigios negros da sua passagem. 

Partindo corno urn carro, se alevanta em linguas averrnelhadas 
com que vai ferir o cCu. Irnediatarnente, longe de sua claridade fo- 
gem as trevas, corno os plssaros que se ocultarn do calor do so1 2 . m  

Neste canto do simbolismo religioso vCdico, vCern-se todas as 
rnanifesta~ks da Metafora. Onde esta faculdade pet ica  se rnostra 

1 ~ig-Veda,  sect. 111, lect. 1, h. 9, v. 1, 2, trad. Langlois, t .  11, P. 13. 
Rig-Veda, sect. 11, lect. 2, h. 5, v. 7, 9, trad. Langlois, t .  I, pp. 344-5. 



pura, completa, C na semelhan~a do  homem com o mundo, em que 
ele como semelhante predomina ao assemelhado: assim diz: a cabe- 
Ca d o  monte, o dono da vaga, a espinha da cordilheira, a face da 
lua, a lingua de  terra, o seio da floresta, as entranhas da terra, a 
furia dos ventos, os amores das plantas. Foi Vico o primeiro que 
deu importPncia filos6fica a estes tropos 3. 0 aparecimento deles na 
linguagem moderna C urna induqilo segura para a convicqilo d o  que 
expusemos. Esta refercncia do  mundo ao homem gera o antropomor- 
fismo, a religiPo em que o homem 6 o ideal. Para apresentar urna 
classificaq80 dos simbolos juridicos nQo temos mais do  que procura- 
-10s na materializaqilo das faculdades poeticas do  espirito. As classi- 
f i ca~ iks  de  Michelet e Chassan s8o arbitrarias; o profeta da hist6ria 
criou um ideal humano, fez-lhe a sua biografia juridica no  mundo, 
revestiu-a dos simbolos mais gerais que a mente d o  homem tem 
criado. Chassan pretendeu descobrir urna classifica~10 mais filos6fica 
dos simbolos juridicos, enquanto 1 sua origem, enquanto ?i relaqiio 
da ideia com a coisa que representam, enquanto 2 sua natureza, 
enquanto 5 sua forma; mas destas divisks primordiais, que ainda 
se ramificam, o que se conclui C que a classificagilo C toda artificial; 
serve s6  para um estudo de Simb6lica comparada. A Metafora criou 
principalmente o simbolismo religioso, como o mais atrevido que 6. 
No direito a Mek2fot-a n8o tem a mesma importiincia, mas cria igual- 
mente um simbolismo especial. A palha anima-se, move-se, representa 
o homem nas suas relagks sociais. 6 ela que serve como meio de  
investidura num campo, em urna casa, num ducado *. 0 s  grandes 
de  Franqa depdem Carlos 111, o Simples, atirando urna palha, exfes- 
tucaverunt. A forga do  simbolo, o cabelo da barba no selo, mbur 
sigilli, provCm da forqa da Metafora. 0 inanimado tambCm representa 
o inanimado. 0 ramo d5 a tradiqgo da floresta. Este simbolo encon- 
tra-se entre os Bfivaros, Alemiles, Lombardos, Burguinhks, Francos 
Sllios; s6 por este modo se pode explicar o caracter de  generalidade 
que tem certos simbolos juridicos, como a palha ou o ramo. E assim 
que explicamos a gCnese dos simbolos pessoais. A forqa da Metafora 
criou no  direito um simbolismo extenso, principalmente na penali- 
dade. 0 direito antigo dos povos dava urna responsabilidade juridica 
aos animais. No fixodo, o boi que ferir alguCm com urna ponta, 
donde resultar a morte, o dono C julgado inocente e o boi C lapi- 
dado, e a carne nilo sera comida. As XI1 Tfibuas reconheceram tam- 

3 Vico, Scienra nuova, liv. r r ,  Corol. sobre os tropos, os rnonstros, as transfor- 
macdes poeticas. 

Grimm, 123. 



bCm igual responsabilidade. Entre os alemiles, no Norte, encontram- 
-se imensos factos desta ordem. 0 s  ordalios, os elementos como 
testemunhas da inocCncia, representam a forca desta faculdade p d -  
tica do espirito. 

Depois da sua manifesta~Po audaciosa, origem de todas as teo- 
gonias, este poder criador C limitado pel0 conhecimento que o 
homem vai tomando, na sua re la~ io  com o mundo. V@ que os fen6- 
menos sucedem-se fatalmente, independentemente da sua vontade; 
prostra-se ante uma vontade superior que imagina, e que tambem, 
formada 2 imagem da sua, deve ser m6bil. Daqui o maravilhoso, e 
o milagre, elemento de todas as religiks. 0 homem entPo conhece 
as coisas, nPo na sua essencia, mas principalmente pela forma sen- 
sivel, pela extensPo, pela medida. Este conhecimento todo concreto 
desenvolve uma nova faculdade pdtica; C o poder de elevar-se por 
ele ao abstracto, compreendblo pela concretizagPo. As coisas apare- 
cem-lhe na sua generalidade material; assim a parte traz-lhe o co- 
nhecimento do todo, a matkria revela-lhe a forma, o indeterminado 
faz-lhe compreender a determina~do, a espkcie representa-lhe o g k  
nero. Esta faculdade veio realizar a parte m6rfica do simbolo tanto 
na religiio, como no direito. E a Sinkdoque, cujo estudo C impor- 
tantissimo, tanto para a cigncia da linguagem, como para a hist6ria 
do espirito humano. 

Depois do conhecimento da fomza, a inteligencia, Eumenide eterna, 
impelida pela causalidade, nPo cessou, procurando elevar-se P ess2n- 
cia das coisas. Era precis0 a analise para determinar os elementos; 
a sintese generalizadora, para achar a relacPo de verdade entre a 
hip6tese e a tese. assim que se eleva do efeito ao conhecimento 
da causa; que se compreende o essencial pelo acidente, o sinal 
pela coisa. 

E a liltima faculdade pet ica ,  que veio realizar a linguagem 
mbrfica, toda a simb6lica religiosa e juridica. E a Metonfmia a pri- 
meira que aparece na linguagem f6nica. Ha ainda uma faculdade 
poCtica fundada na nega~do,  que s6 se manifesta no dltimo pro- 
gresso da humanidade, C a Zronia; C exclusiva da linguagem f6- 
nica. Punda-se no contraste do infinito com o finito, donde flui todo 
o c6mico na vida e na arte. Este contraste pressentiu-o Luciano, o 
espirito mais ir6nico da antiguidade, quando disse que h5 dois sen- 
timentos eternos que nos desperta o mundo, o entusiasmo e a iro- 
nia. Nas teogonias vemo-la personificada, esta faculdade; como em 
Momo na Gr6cia; na idade herbica, Esopo o companheiro e comen- 
tador dos feitos do hehi, o bobo na idade cavalheiresca dos tempos 
modernos. 



6 este principio que destr6i o simbolo juridic0 no gmtesco. As fa- 
culdades podticas que determinamos apresentam novos produtos na 
formagilo dos simbolos, pela permutagPo delas entre si. Por exem- 
plo a express30 "Tertia messis erat" C o produto de uma sinedoque 
(a parte pelo todo) por uma metonimia (o acidental pel0 essencial), 
para exprimir o ano. H% tambt5m a sinedoque por sinkdoque e a 
metonimia por metonimia. Materializando estas faculdades, temos a 
classifica~ilo mais geral de todo o simbolismo Logicamente deduzida 
da natureza do ser que o cria: 

i 
Inanimado por animado. 
Concreto pelo abstracto. 
Semelhante por assemelhado. 

C A parte pelo todo. 
Materia pela forrna. 
Determinado pelo indeterminado. 

r Acidental pelo essench~. 
Efeito pela causa. 
Sinal pela coisa. 

Exernplificarernos particularizando os factos ao direito: 
Inanimado por animado - o barrete de Gessler representando a 

pessoa ausente do Imperador da Alemanha. 
Concreto pel0 abstracto - a ma'o representou entre quase todos 

os povos o poder, segundo Vico. - Daqui todo o simbolismo da 
Manumissio, Emancipatio, Mandatum, In manu mariti, do direito ro- 
mano. 

Semelhante pelo assemelhado - a sensualidade comparada ao 
fog0 e por isso punida com o fogo; como nas penas de adultCrio. 

A parte pel0 todo - o ramo dando a posse da Joresta. 
MatCria pela forrna - um mancebo turingiano, depois da inva- 

s3o dos Sax6nios, comprou uns punhados de terra, que pulverizou 
e espalhou por uma grande extensilo. Daqui tiraram os Turingianos 
contra os Sax6nios o pretext0 de uma aquisi~30. 

Determinado pelo indeterminado - a pena exercida sobre o 6r- 
gPo que praticou o delito; como o coser os beicos aos maldizentes. 

Acidental pelo essencial - a solenidade rigorosa do primitivo 
direito romano: Uti lingua nuncupassit, ita jus esto. 

Efeito pela causa - os frutos espalhados no casamento romano, 
sobre a cabega dos noivos, pela abunddncia que lhes desejavam. 

Sinal pela coisa - a palha que se usava nos contratos, servindo 
para design%-10s na estipula~a'o. 



Na sucessiio das formas particulares que as categorias simb6licas 
produzem se conhece um progress0 sensivel nas relaqdes do ho- 
mem corn o mundo. A Ironia 6 a mais abstracta das faculdades 
pdticas e a que menos se presta 3s rea l iza~ks  materiais. NPo h5 
simbolo, com a forma mais caprichosa que se apresente, que nPo 
esteja incluido dentro destas categorias ou na permuta~iio das facul- 
dades pdticas. o que concluimos pela reduqiio do quadro de 
todas as representa~des figuradas (iconismo) e imagens pr6prias 
(quirologia) que comp6em a simb6lica geral, corn particularidade 3 
religiPo, apresentada por Creuzer 5 ,  e da classificaqiio da simb6lica 
direito de Chassan 6 ,  hs categorias imediatas e suas permuta~des. 

Creuzer, Simbol., trad. de Guigniaut, t. I ,  parte 11, p. 554. 
Essai sur la Symboltq., p. 382, n. M. 



C A R ~ T E R  DO S~MBOLO JUR~DICO DETERMINADO 
PELA INFLU~?NCIA RELIGIOSA. NO NATURALISM0 0 S~MBOLO 
B TEL~RICO. EXEMPLO NA BIOGRAFIA JUR~DICA DO RAMO 

Conhecida a relacPo intima da religiPo com o direito, procurare- 
mos determinar a lei progressiva das religiks, para ver a sua influEn- 
cia na evolu~iio de todo o simbolismo juridico. Cada povo tem a 
sua idade divina, periodo de formaciio; uma idade herbica, periodo 
de aspiraciio, e uma idade humana, dramiitica, real. Na primeira o 
homem diviniza tudo fora de si, assim o direito 6 tambkm naturalista, 
como se vC nos simbolos taurobdlicos e ofiolatn'cos, e principalmente 
na awore. 

Depois a forca manifests-se 9 consciCncia, as paixks combatem-se, 
faz a apoteose de si - C o antropomorfismo. 0 simbolo no direito 
reveste-se entPo de um caricter inteiramente pessoal. Acabada a divi- 
niza~ilo fora do homem e no homem, o espirito tende para uma 
religiso abstracta '; e quando o direito se eleva h generalidade, ate 
constituir um principio eterno, que, como o belo, se funda no acordo 
das vontades individuais. 

Qua1 foi o primeiro simbolo da vida? Devia ser por certo um 
mcibil da actividade humana, que lhe lembrasse a sua origem divina, 
que lhe despertasse o desejo de elevar-se de novo 3 altura de onde 
desceu. Cada periodo de infiincia tem um simbolo pr6prio. 0 dogma 
da queda trouxe a hurnanidade desde a noite dos mitos ate 9 civiliza- 
GPO do velho mundo. Ai ela parou de cansada, comeCava a desmem- 
brar-se. Era precis0 um novo impulso, foi o simbolo do juizopnal. 
A epopeia sublime do Genesis, gigante de inspiraqiio, um verdadeiro 
fiat, op&-se-lhe a elegia profunda e temvel do Dies i re .  Uma descre- 

' Esta proposi~%o acha-se provada no aparecimento dos Essenios e Terapeutas, 
como precursores de Cristo. 



vendo a organiza~Po do caos, a luz transpondo a imensidade, o 
espirito de Deus transportado nas cCleres torrentes de harmonia, e 
o homem saindo das 11130s do Criador livre, tremeluzindo-lhe na 
fronte o resplendor da sabedoria divina; a outra mostra o grande 
dia da justi~a, o juiz sentado, inexorPve1, no meio das ruinas do 
universo. 0 simbolo que representa o primeiro m6bil da hurnanidade 
no seu desenvolvimento C a ~ruore,  a iirvore da ciCncia; o segpndo 
C a Cruz. I 

Da drvore da ciCncia do bem e do mal, vemos como o simbolo 
compreende a religiPo e o direito; C daqui que vem a n o ~ P o  de 
direito que tinham os antigos - a ci@ncia do justo e do injusto 2 .  

Na infincia da humanidade predomina o direito divino; os sim- 
bolos juridicos dimanam directamente dos simbolos religiosos. 0 vento 
que passa e faz remurmurejar os robles seculares dP a resposta do 
oriiculo, cpuhhopavz~ta. 0 direito, para os seus actos sociais, de- 
cepa o ram0 com que procura exprimir todas as rela~des. Esta filia- 
GPO do ram0 juridico, arrancado da aruore da vida, estP expressa 
com toda a poesia da legenda rabinica no Evangelho ap6crifo de 
Nicodemus3. Segundo os rabinos, AdPo enviou Seth hs portas do 
paraiso a pedir ao anjo que o guardava um ramo da Prvore da 
vida; deste ramo, transplantado, nasceu a Prvore que produziu a 
uara de Ar30, a vara de MoisCs, o sustentPculo da serpente de 
bronze, o pau que tornou doces as Pguas amargas 4. A Idade MCdia 
continuou a legenda maravilhosa; o tronco da aruore C empregado 
na constru~Po do Templo, e C dele que se fez a cruz de Cristo 5, 
depois de haver tornado miraculosa a piscina onde Jesus sarou o 
paralitico 6 .  

A pomba que volta para a Arca trazendo o ramo de oliveira traz 
o simbolo da rela~Po juridica divina da paz que Jeova firmou com 
a humanidade. A drvore d5 tambCm o simbolo da guerra, C a claua 
dos semideuses, a massa de Hercules, simbolo da justica na idade 
herbica, C com ela que se derruba Caco e Procustes. 0 legislador, 
o que dirige a humanidade atraves do deserto, arranca da mesma 
Prvore a vara com que hi-de subjugar as individualidades, apontar 
a Terra Prometida. fi o simbolo do poder. 

2 1 . S 1 . L .  1 0 , § 2 . D . c o d .  
Cap. xx. 
Brunet, Evang. Apocrif., p. 279. 
Hist. de la p6nftence d'Adam. 
Daniel, Thesaurus bymnologicus, t .  11,  p .  80. S. JoPo, cap. v .  Maury, Legendes 

et c roya nces. 



0 baculo representa-o tambCm no sacerd6cio; a ciencia, teocr5- 
tica na sua isancia, e simb6lica como a religilo, a que andava unida, 
e por quem C inte?pretada, confere-se tambCm pel0 baculo. 

Nas Constitui~des antiquissimas da universidade de  Paris diz-se: 
~Baccillarii a bacculo, seu bacillo, quod accipiebant doctores.. 0 grau 
entre os Longobardos conferia-se pela entrega de um bast~Zo. Bacharel 
C hoje a f6rmula, o simbolo falado, d o  simbolismo cientifico, cujo 
criador foi principalmente IrnCrio. A mesma vara floresce, e torna- 
-se o ceptro, o sinal da realeza entre as mPos de  Vamba. 0 mirtir, 
o que d l  o sangue pela sua ideia, representa o seu esforqo na palma. 
A lrvore produz tambem o simbolo do  triunfo e da glbria, 15 o ramo 
de louro. Aquiles irritado contra a prepotencia de  Agamemnon jura 
pel0 seu ceptm, aquele que n5o mais h5-de rebentar, florir e vestir-se 
de  folhas, desde que foi esgalhado do  tronco, e que o ferro o desfo- 
lhou e lhe despiu a casca '. Entre todos os povos a palba, stipula, 
representou uma relaqPo juridica humana entre duas pessoas. Na 
Idade Media, a feCrica simbolizava-se na varinha, fascis, que produ- 
zia o encantamento. Donde vir5 esta relacPo intima d o  homem com 
a Irvore? Sed  de  uma espCcie de  intui~iio que lhe lembre a sua 
antiga existencia do  p6lip0, em que o vegetal e o animal se con- 
fundem? Sera da longevidade, o carhcter da prudencia e d o  conhe- 
cimento. Virgilio tinha sonhado na 5rvore tambem um ramo oculto, 
ramus aureus, que se nPo colhia com violencia, que se desprendia 
por si, que dava entrada no mundo das sombras. Este pensamento 
do  que sentiu o ideal messiPnico harmoniza-se com a renovaqPo d o  
simbolo da aruore na Cruz. 

Esta relaqlo intima da religi30 com o direito leva-nos a concluir 
que o carlcter d e  que uma se reveste deve reflectir-se no outro. 
Assim, o Oriente, donde o naturalism0 aria irradia pelo universo 
imprimindo-se nas religides de quase todos os povos, tem um simbo- 
lismo juridic0 tambem naturalista. E uma divinizaqgo aria no mun- 
d o  d o  direito, onde se cria tambCm um panteismo imenso. 0 sol, 
cantado no  lirismo esplendido da teogonia vCdica, vem alumi5-lo 
com os seus raios de  vida. 0 v2-lo somente C urn sinal de viabili- 
dade. Eis a iniciagiio da vida pela natureza: *Antes que o filho seja 
separado d o  seio maternal, far-lhe-20 provar mel, manteiga clarificada 
e ouro, recitando as palavras sagradas. 0 pai lhe impor5 solene- 
mente o nome, ao dCcimo ou onzeno dia, num momento favor5vel 

Homero, Iliada, I .  



e sob urna propicia estrela. Ao quarto m@s trarlo a crianqa para lhe 
fazer ver o sol 

A religiPo da luz formava para o direito urn simbolismo sidCrico, 
anilogo ao  seu. A admiraqlo d o  espectBculo de urna natureza opu- 
lenta de todas as formas, dos fen6menos mais estupendos, absorvera 
a imaginaqlo, a ponto de lev5-la 2i estupidez do  Extase. 0 lirismo 
que celebra as maravilhas que rodeiam o inspirado suspende-se na 
quietude contemplativa, porque 1-190 tem mais sons, mais cores para 
retratar as sensaqtks que nascem, os gozos que se entrevkm. 0 poeta 
abisma-se no infinito que nPo sabe exprimir, n l o  tem individualidade; 
C assim que o simbolismo juridico tem este car5cter idilico na fndia, 
falta-lhe a energia, a audBcia, a rudeza, que sb urna grande ideia d o  
homem sobre si, que s6 a religiPo antropombrfica gera. Isto vemos 
nas leis de  Roma, a Brbitra das gentes, Roma patria legum, como 
Ihe chamam as Novelas 9, e tambCm nas leis dos povos do  Norte. 

A adopgPo simbdica, como todos os factos primitivos, serve-se da 
forga augusta dos elementos divinizados para validar-se e robuste- 
cer-se. aeAquele que n30 tiver filho rnasculino pode encarregar sua 
filha de  lhe criar um, fazendo urna oblaqlo ao fogo lo.* a 0  filho dado 
C aquele que um pai e urna m2e cedem, fazendo urna libaqPo d'agua, 
hquele que nPo tem filho, sendo a crianqa da mesma classe, e tes- 
temunhando afeigiio l l . n  G ainda o fogo e a agua, elementos da teo- 
gonia vitdica; vG-se na tradigPo de um fundo, que se fazia espa- 
lhando sobre a terra um pouco d'agua, de que o aquerente bebia, 
como 6 claro no Digesto indiano. A prova C essencialmente natu- 
ralista; fazia-se pel0 fogo, pela agua, pelos produtos da terra 12 .  Po- 
de-se quase avangar que nPo ha simbolo juridico que n l o  seja 
reproduzido da religilo. As montanhas acham-se tambem diviniza- 
das na simbblica religiosa; o Mero, Olimpo, SiPo, onde habitam os 
deuses; Mois6s traz a lei do  monte Sinai. V@-se no direito da Ida- 
de Media os tribunais serem colocados nos montes. Na lei s5lica 
Mallberg, a montanha da assembleia, C citada frequentemente. Loeg- 
betg, no direito d o  Norte, C o monte da lei. 0 mesmo na Picardia 
e Flandres 13. 

"is de Manu, liv. 11, g 29, 34. 
9. lib. 7. C6d. de Fertts. 

lo A Digest hindu Law, 111, 190. 
Manu, p. 342, g 168. 

l2 Digesto indiano, I ,  504. 
l3  Michelet, Orig., p. 303. 



Para generalizarmos todo o simbolismo juridic0 no period0 em 
que o direito C influenciado pela religiPo naturalista, basta fazermos 
uma biografla juridica do homem pela Arvore. 

6 bem conhecido o horoscopo do nascimento da crianga, em 
que se planta ao mesmo tempo um arbusto, e como ele viceja e 
cresce, assim se l k m  os destinos; esta superstigPo parece descobrir-se 
no mito grego das hamadriadas, as filhas escondidas de Nereu, cujos 
destinos andavam ligados com os da %more em que nasciam e 
morriam. Era a poesia das florestas santificando a poesia da familia. 
Driope por arrancar um ramo, o lbtus, para entreter o filho que 
tinha nos bragos, foi metamorfoseada. Homero compara o declinar 
das geragdes 3s folhas do arvoredo que o vento varre na selva se- 
cular. 0 casamento tambem procurava na irvore um simbolo, era a 
grinalda de esposa, de flor de laranjeira, como ainda se usa. Nos 
Evangelhos apkrifos, fonte mais pura de poesia que os autCnticos, 
cita-se a legenda que determinou os sacerdotes a entregarem a Virgem 
3 guarda de JosC, o carpinteiro. Esta legenda anda realizada na arte, 
C pelo bordzo de lirios que se conhece o santo patriarca. 0 ramo 
de lirios que lhe rebenta do bastPo fora a primeira espiritualizaglo 
do casamento. No Ciintico dos Ciinticos a Esposa compara-se ao 
cacho das vinhas de Engadi; e como o bag0 de mirra, que repousa 
entre seus peitos, ela C a rosa de S5ron e o lirio dos vales, ela 
adormece no seu horto, e acorda ao beijo do amante. 6 assim Sa- 
cuntala no drama do Oriente; as flores choram na sua despedida, 
ela 6 a inn8 gkmea da natureza. A terra era a conftdente deste abrago 
entre o amado e a esposa; participava do mesmo amor, dava-se-lhe 
como propriedade. Como a tradiglo se fazia pel0 ramo, a ocupaglo 
era determinada pela flecha; arremessada para longe, onde ia cair, 
ai estava o limite; mas como ela voava, longe, muito longe a flecha 
de Parassurama, na legenda indica. Ela alcanga toda a costa de 
Malabar 14. Todos os equit'ocos que se encontram nos simbolos da 
ocupaggo mostram o instinto da propriedade. A l a n ~ a  representava 
entre os romanos a propriedade; como a flecha do Deus banido do 
universo, diz Michelet, a langa dos refugiados do L%cio voa por todo 
o mundo. Ora, a langa era o ramo despido de suas folhas; nas 
mPos do iugure etrusco tornava-se o littuus, com que ele marcava 
a geografia sagrada da propriedade, a orientap50. Metido outra vez 
na terra era o ramo que demarcava a propriedade; com a ruptura 
dele era interrompida a prescrigiio. 

'* Michelet, Orfg., p. 74.  



Por um ramo se fazia a transmissio de um fundo, e urna doa- 
g20 15. Nas m2os do donatirio tambCm se metia urna palha, ao que 
se chamava adfatemare, e algumas vezes se cosia na mesma carta 
de d o a ~ 2 o  urna parte do simbolo, que dava a estes instrumentos o 
nome de Epistolae Adfatima? 16. 0 s  contratos tiraram a sua forga do 
simbolismo do ramo. A estipula~do era o act0 de partir a palha 
(stipula) que os contratantes distribuiam entre si. A lei s5lica ordena 
que se um faltar ao estipulado o outro se apresente ao conde com 
a palba. Para desligar da palavra ou fC, basta arremessar a palha, 
como se deu na deposi~2o de Carlos 111, o Simples 17. 

Do sentido que d% Isidoro P palavra estipular, quebrar a palha, 
fazer urna promessa, se descobre o sentido da nossa express20 pro- 
verbial portuguesa tirar palha. fi o que se costuma dizer a urna 
pessoa indigna, que procura introduzir-se na confianga. Ainda hoje se 
encontra no comCrcio o ramo como simbolo da transmissibilidade 
da propriedade. A posse adquire-se como por urna espCcie de com- 
bate; assim a propriedade p&-se em basta publica. Entre n6s temos 
a cita~2o por palha, de que fala a Ordenag2o Afonsina. A stipula 
romana aparece no nosso direito, mas com um cadcter de naciona- 
lidade; 6 a talha de fuste. Da natureza da palavra se ve em que 
consistia: vem do latim talia ou talea, ramo cortado 18. Era urna ti- 
bua ou ramo cortado, que o credor e o devedor trocavam entre si, 
tendo em cada uma das partes um sinal ou letra, que significava a 
declaragPo da divida ou paga, e que lhes servia de obriga~io ou 
quitag2o dela: -E nom lhis pagam os dinheims, e dam-Ibis sanhas 
talhas de fuste, e que passa por hum anno, e por tres, que nom po- 
dem av& d'elles nenhuma cousa.. Cap. Espec. de SantarCm, de 1325 19. 

0 mesmo ramo, na sua florescsncia juridica, chegara em Roma a 
converter-se na vara do lictor, o simbolo da forga pfiblica; para dar 
a liberdade a urn escravo bastava que a vindicta o tocasse; era um 
dos modos da manumissio. 0 senhor segurava a cabeca do escravo 
diante do cbnsul ou pretor, o toque da vara enviava-o com liberdade. 
A justi~a era igualmente exercida 2 sombra das aruores. 0 s  Semnos, 
afirma Ticito, reuniam-se para isso em urna floresta sagrada. DCbora 

l5 Leibniz, I ,  315, d'apres Michelet, 126. 
l6 Vierbo, Elucid.. vbo. Palba, supl. 
l7 Toda a erudigiio possivel sobre este ponto se encontra na Sfmb6lfca de Chas- 

san, pp. 77, 80. 83, 169, 235, 311, 313, 323, 325, n. N. 
l8 Du Cange, Gloss., vbo. Talia ou Talea, 8. 
l9 Elucid., vbo. Talha de fuste. 



em Israel sentenciava debaixo das palmeiras. 0 lugar do tribunal C 
debaixo de uma palmeira, entre Rama e Betel, sobre as fronteiras 
de Benjamim e Efraim. Foi assim na Alemanha e na Franqa 20. 

A vara era o ceptro do juiz; com ela sustentava o siKncio; sus- 
pendendo a audiCncia e deixando-a pendida. era sinal que niio es- 
tava interrompida. A sentenqa executava-se mesmo na awore; enfor- 
cava-se o condenado ou era a~oitado segundo a sentenqa: 

Ordre du roy subir tu dois, 
Arbre sec chevaucheras 

como dizem os velhos fabulhrios franceses. 0 forasteiro encostado ao 
seu bordzo de peregrino C protegido pela lei: ~Nocsa vontade C que 
em toda a extensPo do nosso reino, nem rico, nem pobre recusem 
a hospitalidade aos estrangeiros ... Que ninguCm recuse tecto, lar e 
hgua 21.Bs A hospitalidade her6ica firma-se tambCm no simbolo. Como 
sinal de alian~a, Ulisses, a sabedoria da GrCcia primitiva, entregou a 
ifito o seu arco. 6 o ramo flexivel representando a altivez guerreira 
modificada, humanizada pela sociedade. Na morte ainda o ramo vi- 
nha servir para a incineraglo. Nas sepulturas o cipreste protege corn 
a saudade que infunde a urna cinedria. Como sintese de todas es- 
tas relaqes juridicas da vida expressas pelo ramo, parece provir a 
frase nobililrquica da &wore de gera~do. De facto, ainda na Idade 
MCdia as hrvores tinham uma veneraqlo religiosa, de que as reves- 
tira o naturalismo cCltico. 0 s  Capitulares condenam aqueles que conti- 
nuassem a acender luzes ou fogueiras diante das 6rv0res~~. 

As leis de Luitprand condenam como sacrilega a adoragPo das 
pedras, das fontes e das Prvores 23. 0 mesmo cristianismo apresen- 
tou esta mistura de naturalismo, que transparece no direito simb6- 
lico, principalmente nos Orddlios. 

0 concilio de Arles anatematizou o culto das hrvores, das pedras 
e das fontes, no sdculo v 24. NO s6culo VI o concilio de Tours, no 
sCculo VIII o concilio de Leptines, renovaram os mesmos esforqos. 
Ainda no sCculo xrn, as Prvores e as fontes eram veneradas entre os 
Saxks  que habitavam alCm da ilha de Elba 2 5 .  

Michelet, Orfg., p. 302. 
21 Cap. an. 802. 
22 Cap. I ,  tit. 64, p. 239, art. 789, c. 63 e 8, tit. 326, p. 1093, c. 21. 
23 Leges Luitprandi, I.  11, tit. 38, parte 1.' 
24 Concil. Arelat., 11, Can. 13, apud Sirmond., t .  I ,  parte I ,  p. 106. 
25 Helmodius, cron, slav. c. 48, p. 106, d'apres Maury, F&s, 17. 



Nas Ghlias, entre os Germanos, prevaleceu o mesmo naturalismo; 
o terror das selvas druidicas lisonjeava a imaginaciio popular, mais 
do que as abstrac~des do cristianismo. 

A hgua, a tewa, o fogo, invocados para descobrirem a inocCncia 
do acusado, apresentam-se em direito com o carlcter divino que o 
naturalismo lhes imprime. Simples e puros, como os julgavam os 
antigos, MO podem conjurar contra o inocente. Era a ideia de quase 
todos os povos; entre todos eles se encontra a pmua, o ordalio, 
justificados pela necessidade do prestigio do maravilhoso. 

fi a face mais visivelmente pdtica do direito; a poesia C o ma- 
ravilhoso por esshcia. A Vestal Claudia patenteia a inocencia impe- 
lindo um navio com o seu cinto; outra trazendo num crivo 5gua do 
Tibre, outra fazendo aparecer o fog0 sob uma ponta do seu manto. 

Como C que a natureza havia de conjurar contra o fraco, contra 
aqueles que a adoravam como mPe. JP nPo C assim quando o pe- 
riodo antropom6rfico da religiPo influi no direito; o her6i pmva a 
sua inocencia pelas armas, C o duelo, o combate judiciario. Inde- 
pendentemente deste car5cter naturalista dos simbolos juridicos, que 
fizemos sentir, falta-nos dar uma ideia geral do direito quando a 
religiao absowe completamente o seu desenvolvimento. 



DIREITO NO PER~ODO DIVINO. CARACTERES: PENALIDADE 
SEVERA. ABSORCAO DAS INDIVIDUALIDADES NO PATRIARCA 

E NO SACERD~CIO. A PRIMOGEMTURA. GOVERN0 TEOC~TICO.  
ORDALIO OU J U ~ Z O  DE DEUS. ORIENTACAO 

DA PROPRIEDADE. S~MBOLOS DIVINOS NO DIREITO ROMANO 

A lei para ter forga precisa de  urna aureola divina. Moids desce 
da montanha corn o decllogo, depois de  haver conferenciado face 
a face corn a divindade. Traz a lei gravada na Tlbua, corno simbolo 
da imobilidade religiosa que lhe irnprime. Tambkrn em urna coluna 
de  fsis, urna inscricPo, segundo Diodoro Siculo, corneca: eEu sou a 
rainha de  toda a terra, fui ensinada por Herrnes, e as leis que eu 
fago ningukrn as pode destruir.. 

Nos povos da antiga Lusit2nia a individualidade selvagem, rnani- 
festada no  seu govern0 dernocrltico, para ser vencida, subjugada A 
lei, era necesslrio que a religilo falasse aos sentidos de  urn rnodo 
enkrgico. fi por isso que ai encontramos os sacrificios das vitirnas 
humanas; era a esfinge que devorava os que nPo lhe compreendiam 
o enigma. 

0 direito 6 augural e sagrado, corno em toda a idade de infin- 
cia; nas entranhas palpitantes das vitimas lk rn  os destinos dos comba- 
tentes; jurarn rnetendo as m5os nas visceras cruentas. Entre os godos 
o clero absorve o poder social; os concilios de  Toledo inclinarn-se 
i3 teocracia. Ervigio, depois de haver destronado Varnba, submete-se 
aos Bispos para desligarern os povos d o  juramento de fidelidade '. 
0 direito e a religiPo confundem-se. Definindo a lei, o C a i g o  Visi- 
g6tico charna-lhe: ~emula da dignidade, antiste da religi50" 2.  

0 sacerd6cio e o sustenthculo da lei. Diz Ezequiel: ~Quando sobre- 
vier algurna dificuldade, os sacerdotes julgarPo segundo rneus juizos 

' Ant. Coelho d'hmaral, Mem., 3 ,  n. 69 
1. 2, lib. 1 ,  tit. 2. 



e eles seriio encarregados da observincia de minhas leis.. 0 s  ~016- 
gios dos padres de MCnfis, de Tebas, de Heliopolis, forneciam cada 
um dez juizes ao Tribunal supremo. A ordem sacerdotal nPo pode 
separar-se do direito. A lei escrita em hierbglifos tinha uma interpre- 
ta~a'o, apanPgio dos sacerdotes. Em Roma, os patricios, unicos que 
podiam subir P jerarquia religiosa, tinham igual monop6lio do Direito. 
0 sirnbolismo juridico do  Egipto C sombrio e triste; parece que o 
sentimento do  justo estP opresso pel0 mutismo sagrado do  dogma. 
Para se conhecer este caracter, basta lembrar a cena do  julgamento 
do  morto, em que se decide se pelas a c ~ & s  de sua vida pode passar 
na barca o lago para as galerias do  labirinto de Arsinoe. 0 s  reis 
eram os que experimentavam o rigor das f6rmulas imutaveis do  juizo 
do  aredpago sacerdotal de Mceris. 

Esta face pdt ica  do  direito mostra-se tambem no simbolismo 
juridico do  Ocidente. E no reinado de Numa que vemos a uniiio do 
jus e do  fas. Numa resume o sacerdocio e o imp6rio; ele mesmo C 
o sumo pontifice. A acgPo de Direito procura a sua forga no dogma 
sagrado; para a validade dos contratos Numa eleva um altar P Boa 
fk, onde se prestava juramento. 0 respeito da propriedade C tam- 
bCm um culto. 0 deus Te'rmino guarda os limites inviollveis do 
territ6ri0, e o povo reconhece o direito da propriedade na alegria 
das festas terminalia. A orienta~do, como diz Michelet, foi a reli- 
giPo da propriedade. Ela acha-se no simbolismo juridico de todos 
os povos. As formas primordiais do direito em Roma estPo sob uma 
tutela divina. 0 asilo, a hospitalidade tem o seu vigor no Dii hospi- 
tales. Dii Penates representam o patrio poder. Deus genius o direito 
connubium, Dii manes o respeito dos nimulos, que marcam a orien- 
t a ~ d o  etrusca d o  agm 3. 

0 ideal da mulher nos primeiros seculos de Roma C a Vestal; 
representa a ac~i io  religiosa modificando a seu agrado a lei: salva o 
condenado P morte se tem com ela um encontro fortuito. 0 mesmo 
sucedeu no cristianismo; o condenado era livre se aparecesse alguma 
mulher que o desposasse *. 

HA nisto mais que a galanteria das cortes de amor; antes a repro- 
duqiio dos caracteres fatais na idade divina dos tempos modernos. 
0 mesmo entre os Arabes. Nas ac@es, actio sacramenti, verdadeiro 
combate judicial, em que a l a n ~ a  revela o genio quiritario, todo o 
simbolismo tem um caracter profundamente pontifical. Cada um dos 
litigantes depositava nas miios do pontifice a aposta, sacramentum. 

Vico, liv. IV, trCs especies de julgamentos 
Michelet, Orlg., XCII, n. 



A penalidade onde o simbolismo religioso predomina C severa, atroz, 
pela imobilidade do principio que a estabelece. Em Israel os supli- 
cios silo a IapidapZo, a estrangula~do e o fogo. 0 tribunal do julga- 
mento C As portas da cidade; a porta n20 ficou sagrada quando o 
arado marcou os limites; ai podem aparecer todos os crimes sem 
manchar a santidade do lugar. 0 simbolo penal C terrivel, inabald- 
vel, superior quase A forca do homem, tem um requinte de barba- 
ridade. 6 quando a pena tem uma origem divina. A mesma palavra 
supplicia traz a ideia da oferta feita aos deuses, supplicamenta. 
A acusa~2o convence mais com a forca do simbolo. 0 levita de 
Efraim, tendo atentado os Gabaitas contra sua mulher, envia um 
p e d a ~ o  dela a cada uma das doze tribos, conjurando-as assim A 
vinganca. A pena C uma vindicta toda pessoal. Assim como os pa- 
rentes da vitima herdam a vinganga, o crime tambCm C hereditdrio 
numa raca. 0 goel, que tem o dep6sito da vinganca, cumpre uma 
missPo sagrada 5 .  As tragCdias gregas fundam o patCtico muitas vezes 
na heran~a do crime. IfigCnia expia em Taurida as desgracas de sua 
casa. A pena com este cardcter religioso C tamMm imprescritivel. Ainda 
que o culpado desaparecesse, cumpria-se a execucPo, como na ex- 
pia~Po simb6lica da vitela 6. Entre os Prabes o Tail corresponde ao 
Goel entre os hebreus, ao ddio de raGa na Idade MCdia. No period0 
6rfic0, o homicida, n20 podendo por ofertas aplacar o direito de vin- 
ganGa dos parentes do morto, refugiava-se num pais longinquo, e, 
junto do altar, no momento do sacrificio, descobria suas desgracas, 
seus remorsos, tomava-se digno da hospitalidade. 0 sacerdote comple- 
tava a expia~20. 0 principio da desigualdade, o juramento, a guerra, a 
primogenitura, sPo criac6es puras do direito divino. No Oriente o 
pai resume o poder domkstico, civil e religioso; no Ocidente o pdtrio 
poder tem o mesmo carPcter, C o direito vitce et necis. Como na 
Idade MCdia as igrejas dPo asilo ao perseguido, assim para a morte 
involuntPria seis cidades levitas o ofereciam tambCm. Na GrCcia os 
templos davam o mesmo amparo. 0 s  ordcilios s2o tamMm uma pmva 
judicial, cria~2o do direito divino; acha-se em todo o direito da Ida- 
de MCdia. 

Muitas das relacks juridicas da sociedade moderna, como o res- 
peito A velhice, o parentesco, a primogenitura, e outras muitas, inex- 
plicdveis ante a razPo, sPo vestigios do direito divino, de que nPo 
hd poder libertar-se. 

Deutern., xxxv, 3. 
Deutern., m, 4. 



DIREITO NA IDADE H E R ~ I C A .  CARACTERES: A PENA AINDA 
MATERIAL TENDE PARA A IGUALDADE, APESAR DE TAMB~M 

MATERIAL. TALIAO. 0 GOVERN0 I? MILITAR. GRANDES 
INDIVIDUALIDADES QUE LUTAM. S~MBOLO GUERREIRO 

E ANTROPOM~RFICO, PORQUE A RELIGIAO DESTE CICLO 
HOM~~RICO VENCE 0 NATURALISM0 HESI~DICO.  ORIENTACAO 

PESSOAL. DUEL0 OU COMBATE JUDICIARIO. OS VERNA, 
COMPANHEIROS DO H E R ~ I .  CICLO E S ~ P I C O .  S~MBOLOS PESSOAIS 

Depois da divinizaqiio fora de si, o homem faz a apoteose das 
suas pa ixks ,  mesmo da sua forrna. Ao naturalism0 segue-se o an- 
tropomorfismo. Assim o deus, para se esconder aos olhos, nPo se 
concentra na sua espiritualidade abstracta, envolve-se na nuvem res- 
cendente. 0 s  caracteres d o  heroi sPo tambem palpiveis; o poeta 
nPo lhes d i  realidade, procurando a mntade, a faculdade mais par- 
ticular na generalidade, a que pode melhor do  que nenhuma outra 
dl-10s a conhecer; o carlcter representa-se tambem plasticamente. 
Assim diz Homero: "De pe, em meio dos Troianos juntos, Menelau 
excede Ulisses nas esplduas; assentados, Ulisses tinha maior gran- 
deza e dignidade 

0 antropomorfismo 6 a religiito da pllstica; conhece-se a sua im- 
pressgo na poesia e no direito. Na Grecia, onde esta fase religiosa 
rnais predomina, a poesia nPo sabe abstrair; idealiza a forma, mas para 
tornCla a realizar na estrofe ou no mlrmore. Ela canta o visivel 2. 

A mesma expressPo d o  ideal, a nogPo que o exprime, nPo & 
independente de uma realidade tangivel n b ~ .  0 ideal mais elevado 
d o  homem C o her6i, o semideus; o antropomorfismo & a religiiio 
no period0 her6ico. 0 homem imprime por toda a parte a sua per- 
sonalidade. Procuremo-la no direito, principalmente na transforma- 
ggo do simbolo naturalista em simbolo pessoal. 

Zliada, c. 111. 

* V. a minha GeneralizapZo da hist6ria da poesia 



No seu tratado contra o gentilismo, diz Santo Atanisio, que to- 
das as partes d o  corpo eram veneradas como divindades na antigui- 
dade. 6 uma consequCncia da evolu~50 antropom6rfica da segunda 
forma religiosa da humanidade. A mdo sobretudo tinha uma venera- 
~ 5 o  espiritual. Cicero exalta-a com entusiasmo, chama-lhe o ceptro 
da cria~50; dextra sceptrum nam forte gerebat, diz Virgilio 3. 

0 direito como influenciado pela religiPo devia formar de  cada 
parte do  corpo um simbolo juridic0 completo, como C o d o  ramo 
no naturalismo. A ma'o C o mais extenso de todos os simbolos pes- 
soais. Primeiro teve ela uma santifica~go religiosa; na poesia biblica, 
a mcio de Deus 6 o sin6nimo da providCncia, da potzncia divina. 
lad, em hebreu, significa conjuntamente mdo e potCncia. Nos mo- 
numentos da antiguidade cristP, uma ma'o saindo das nuvens figura 
o Altfssimo 4 .  Este poder que a mdo representa vemo-lo no direito; 
a familia romana formava-se pel0 l a ~ o  civil da manus; in manu 
mariti C a f6rmula que exprime a passagem da mulher para o po- 
der d o  marido 5 ,  senhor da sua pessoa e bens, seu juiz, quase con- 
quistador, sua pel0 coemptio, cuja forma her6ica t5 uma semelhan~a 
do  rapto das donzelas sabinas 6 .  

0 aperto de m5o na vida social C a fraternidade, como diziam 
os romanos: .Per ego hanc dextram te oro, fidelis ut mihi sis; cedo 
dextram.. 0 contrato d o  mandato C assim chamado pel0 act0 da 
manus datione. A manumissdo, a emancipa~do, a express50 manus 
consertum, denotam a f o r ~ a  e generalidade do  simbolo. Graco ao  
ver CipiPo Nasica avangando para ele leva a mdo 3 fronte em sinal 
de quem pede seguranCa '; a elevaq5o das mPos era um sinal de  
stiplica, a mais fervorosa, ad sidera palmas. 

No Direito romano C o simbolo da tradig50; a mesma propriedade 
sagrada e intransmissivel tem dela a sua forqa, mancipium. Cerrando 
o punho contratava-se o penhor 8; em muitos debates judicigrios era 
essential a imposi~iio da miio, -per manus injectionem" 9. 

Grimm e Michelet mostram o mesmo simbolismo no direito ale- 
m5o e franc&. 0 cristianismo santificou a m6o dando por ela a 

/En. XII. 
Maury, Legendespieuses au mmqyen-dge, p. 114; cita tambem todos os simbolos 

cristilos em que aparece a mdo. 
Gaius, Comment. I ,  5 112. 
Troplong, Influent, du Christ., p. 22. 
' Plutarco, in Vit. Tfb.  Gracch. 

Michelet, Orfg., p. 129. 
Na Grecia suplicava-se pondo as mPos no rosto da pessoa a quem se implo- 

rava. Euripides, Hecuba, 344. 



E n ~ i i o ,  firmando com ela as nOpcias, tornando eterno o juramento. 
No direito da Idade Media, todo possuido de  um carlcter religioso, 
a m6o e um simbolo frequente; nas provas de fogo, das caldeiras, 
d o  ferro em brasa, ai a mdo d1 o seu testemunho tlcito. 0 s  Lusi- 
tanos juravam metendo as mdos nas entranhas das vitimas. Na Pur- 
ga@o can6nica a miio tinha uma parte essencial; para estes juizos 
de  Deus ou orddlios havia urn ritual proprio. Preparava-se o reu, ou 
o que se submetia ao juizo com comunhiio sacramental, e confis- 
silo, jejum rigoroso por tr6s dias, com preces do  sacerdote; demar- 
cava-se a distincia ate onde havia de ser levado o ferro em brasa, 
o peso, a forma, e havia urn especial cuidado em descobrir todo o 
encantamento da parte d o  acusado lo. Nas lutas de Savonarola en- 
contra-se esta prova misturada de incidentes risiveis ". Viterbo fala 
de um ferro de  arado, conservado tradicionalmente, com o qua1 a 
pobre mulher de um ferreiro provou a sua inoccncia 12. Era a natu- 
reza tambkm criadora, tambCm mulher, que a salvava. 

No mosteiro de Arouca, diz o colaborador da Monarquia LusitP- 
nia 13, estava a doaqiio que Dona Tareja Soares lhe fez, e em que 
se refere, que, duvidando seu marido de  sua castidade, ela n8o 
consentiu que seus parentes de Riba-Douro a desafrontassem por 
desafio, e se desagravou pelas provas do  ferro quente. H1 neste 
facto um cadcter profundo da penalidade her6ica; a materializagiio 
da paixso no  simbolo, a semelhanqa d o  castigo, muitas vezes a 
apropriaciio ao 6rg8o delinquente. 0 fog0 da sensualidade provan- 
do-se no fog0 material. A legenda juridica est5 idealizada pela poe- 
sia do  cristianismo. A esposa bela, radiante de gragas, depois de assom- 
brar seu marido com a evidCncia da pureza, abandona o mundo onde 
era tenta~iio, e deixou-se abragar de  outro amor, o amor divino. 

0 s  juramentos nas serras d o  Malabar, como refere Dom Aleixo 
de  Menezes, faziam-se: .metendo a mdo em uma s e a  de  azeite 
fervendo, ou tomando nela um ferro em brasam 1 4 .  

0 juramento tambem podia ser feito pel0 dedo 15. ~Segundo as 
leis de Goslar, aquele que falta a um contrato, ou quebra o jura- 
mento, 6 punido pel0 dedo que fez o juramento.. Ainda o mesmo 

lo Elucid., vbo Ferros, $ 1. 
" Perrens, Vie de Savonarole. 
lZ Agiolog. Luz. 1." de Maio, letra I .  
l3  T. 111, Brandiio, e o Elucid., vbo. cit. 
l4 Jornada do Arcebispo de Goa D. Aleixo de Menezes 2s serras do Malabar, 

para reduzir 2 uniio da lgreja os Cristsos de S.  Tome. Liv. 11, cap. rv, ed. de Coim- 
bra, 1606. 

l 5  Grimm, 134, 141, d'apres Michelet, 131. 



caficter da penalidade her6ica. Em Grimm, nas Antiguidades do direito 
alemdo, encontram-se outros actos juridicos em que o dedo presta a 
sua forca, robur symboli. Tinha vlrias expressks nos circos de Roma; 
sobre os llbios, imp& um silzncio invioliivel. A Igreja, com toda a 
sua poesia mistica, encontrou em cada dedo a sua alegoria. Em Cal- 
vor, Martene, Gerberto e outros escritores das antiguidades eclesiiis- 
ticas se encontra este enlace d o  simbolo religioso com o juridico. 
0 cristianismo na Idade Media foi todo antropom6rfico. Segundo 

a f6rmula de  um Ritual da Igreja de Reims (1585), o noivo metia no  
quarto dedo da desposada um anel 16; julgavam que por ai passava 
uma veia que comunicava com o corac8o. Cada dedo em que se 
mete o anel das nlipcias tem a sua interpreta~go: 

Ad pollicem: par cet anel l'gglise enjoint, 
Ad indicem: que nos deux cceurs en  ung soient joints, 
Ad medium: par vray amour et loyale foy, 
Ad medicum: pour tant je te mets en ce doy 17. 

No dedo a unha tinha tambem um simbolismo. ~(Miguel Angelo 
infringiu por ignorlncia o regulamento que prescrevia aos estrangei- 
ros, na sua entrada em Bolonha, o trazerem sobre a unha d o  dedo 
polegar esquerdo um sinete de cera vermelha, espCcie de carta de  
seguranca e de passaporte ostensive 18.,, Condenaram-no em cinquenta 
libras bolonhesas, e seria encarcerado como devedor insoldvel se 
Aldovrandi se n80 aproveitasse desta ocasiPo para mostrar a sua 
amizade pel0 grande artista. No panteismo pd t i co  d o  Oriente, o 
Aria diviniza tudo que o cerca; o sacrificio nesta apoteose imensa 
tem tambem uma personalidade, cada circunstiincia, at6 os dedos 
d o  sacerdote se personificam sob o nome de Suadha: s8o dez mu- 
lheres ou dez irm8s que o ajudam. ~Descobre-se neles, segundo o ' 

eruditissimo Maury, o tip0 dos Dactylos gregos l9.# No juramento he- 
r6ico d o  juiz do  tribunal de Vestefiilia, o acusado declara-se ino- 
cente pondo dois dedos da m8o direita sob uma espada, e segue 
seu caminho. 

A prova da Caldeira consistia em imergir o bra60 nu em iigua a 
ferver; no  seculo x, dois Bispos decidiram uma contenda assim. 

l6 Michelet, Orlg., p. 35. 
l7 Antig. Manual da Diocese de Reims, d'apres Michelet, p. 35. 
l8 Leonau-Rolland, Mlchel-Ange, p. 18. 
l9 Alfred Maury, Legend. et Croyances, p. 90. 



D. Pelayo Bispo de Lugo afirmava que certas pessoas haviam sido 
tributlrias h sua igreja, e D. Pedro Bispo de Iria confessava ignorar. 
A pmva foi o dltimo argumento. 0 partidlrio de D. Pelayo tirou o 
brago todo escaldado, e o Bispo se deu por vencido: wDe me, dato 
judicio, hanc agnitionem veram profiteor 20." 0 mesmo sucede na 
sentenga contra Istofredo, acusado de furto 21. 

No ciclo her6ico cristPo faz-se o juramento pelas barbas 22; C o 
juramento cavalheiresco dos poemas carlovingianos, Par la barbe 
florie. - Par cette moie barbe de blanc entremellee! 

Um cabelo das barbas de D. JoPo de Castro foi o penhor das 
somas que se enviaram para Diu. No sCculo x, os monges rapavam a 
barba e tesouravam o cabelo, como sinal da abdicagPo do mundo, 
e da vontade. Era uma cerim6nia religiosa e sentimental de que estl 
repassada a poesia do cristianismo. A barba C o simbolo da honra 
do her6i. SansPo, o tip0 semitico do heroi que se eleva sucessiva- 
mente desde Namuna, o her6i indiano inferior ao homem, ate Carlos 
Magno, o her6i que absorve na sua individualidade todos os poderes. 
SansPo tem o segredo de sua forga nos cabelos. 0 Cid diz que a 
sua barba C longa, porque cresce a seu talante; nunca filho de mulher 
ousou tocl-la. A impossibilidade de p6r as mdos nus barbas C uma 
das empresas mais arrojadas que na Idade Media se prop& ao her6i. 
Carlos Magno n2o aceita um cavaleiro em sua corte senPo quando 
o banido trouxer um punhado de barbas do sultPo do Oriente; 6 a 
ac@o fundamental do Oberon de Wieland. As relacks juridicas 
expressas pelas barbas tCm sempre um cariicter cavalheiresco e de 
liberdade. 0 cabelo abrange actos mais complexos. Nos poetas da 
igreja e nos latinos encontra-se a cada passo alusdes ao us0 de o 
cortar, de dep8-lo sobre as sepulturas 23. Onde houver um simbolo 
religioso ai se encontra um simbolo juridico. A coma de Berenice 
transforma-se em constela~Po; em Roma havia a aruore capilar, onde 
as vestais dependuravam os primeiros cabelos. A Igreja instituiu tam- 
bCm uma cerim6nia em que as criangas os ofereciam como primi- 
 ti^ juventutis. Eram os doze anos da crianga; o pai ao inicii-lo assim 
na servidiio distribuia entre seus irmPos dldivas carinhosas 24. No se- 
culo vn, os homens piedosos, para serem panicipantes das gragas e 

20 Elucid., vbo. h v a ,  n. 
21 Hesp. Sagrad., t .  m, fls. 148, 150 e 226. 

22 Michelet, Orig., p. 334. 
23 Statio, Sllv., v, v. 13. 
24 Lei Silica. T. 28 e T .  69. Elucid., vbo. Cabelos 



beneficios tanto espirituais como temporais, que oferecia a confra- 
ternidade dos monges, ofereciam-se tambCm ao Mosteiro por urn de 
seus cabelos. 0 impetrante descal~o subia ao altar, em frente de toda 
a comunidade, e ai o abade cortava-lhe urn cabelo, que oferecia 
como simbolo da escravidiio, em que o homem se constitui para 
com Deus 25 .  

Etrrre os Godos era o cabelo o caracterlstico da honra 26. A adop- 
GPO entre os Longobardos fazia-se cortando alguns cabelos ao filho. 
0 corte do cabelo era tambCm um simbolo da paz entre os desa- 
vindos; as doa~6es  3s igrejas confirmavam-se cortando alguns cabe- 
los, e depondo-os no altar. 0 s  conspiradores cortavam reciproca- 
mente os cabelos; os ladrdes, os duelistas mercenarios, eram 
comphtamente rapados 27, com todo o sarcasm0 da penalidade gro- 
tesca. A rapariga violentada deve ir pelas mas clamando com os 
cabebos em desalinho, como manda o direito simbolico alemPo e o 
de nassos forais 28. AS vitivas andavam de cabe~a coberta, corn touca; 
as donzelas com o cabelo solto, in capillo. 

A boca tem um simbolismo juridic0 extenso. 0 que a boca con- 
firma 6 selado pelo beijo 29. Na hospitalidade her6ica o forasteiro ao 
entrar beijava a terra como simbolo da paz com que vinha 30. Ulisses 
ao chegar ao seu reino, prostra-se beaijando a terra. I? assim que Bmto 
compreende o or5cul0, que dava a realeza ao que primeiro beijasse 
sua mile. Na jurisprud@ncia romana, sempre casuistica, faz-se uma 
diferen~a profunda entre osculum e basiurn. Inteweniente osculurn 
era como a f6rmula da doa~Po entre esposos 3'. No antigo direito 
franc& ?i doa~Po que o esposo fazia ?i esposa chamava-se oscle, por 
ser acompanhada de um beijo 32. Como a filha de CujAcio que ou- 
via as prelegbes profundas de seu pai e discutia com os discipulos 
sobre direito, nPo havia saber penetrar esta sinonimia, inspirada pel0 
olhar daqueles por quem se deixava amar. A hist6ria do direito 
romano, apesar da sua aridez erudita, estP tambCm repassada da 
poesia das legendas. 

25 Blucid., idem. 
26 Concil. Agath. c. xv. Id. de Toledo, 111, c, xu. 
27 Grimm, Antig. 725, d'aprks Michelet, 385. 

V. infra - Origens potticas do direito portugub, etc. 
29 Michelet, Orig., pp. 133 e 194. 
30 Potter, Arch. grec. 
3' Cod. Theodos. L. V. de Sponsalib. 
32 Michelet, Orfg., p. 47. Nas leis de Gales, o filho que nPo tem pai 6 adoptado 

pelo beljo. 



As orelhas sPo de todas as partes do  corpo as que representam o 
elemento grotesco do  direito, mormente na penalidade. Por elas PCrsio 
verberava Nero. ~Auriculas asini quis non habet.. Elas sPo como uma 
testernunha nos contratos; era assim em Roma, nos Capitulares, e na 
legislagio consuetudin4ria de  quase todos os povos. S. Luis manda 
que seja desorelhado todo e qualquer ladAo. Deste castigo no direito 
portuguts fazem m e n ~ l o  alguns Forais, como o de  Santa Cruz de  
Vilarip, algumas Cartas rkgias, e a Ordena@io. 0 s  roubadores das 
igrejas, em quem se executava o desorelbamento, eram na maior 
das vezes castrados 33. 

Em Grimm (709) encontram-se as penas infligidas ao nariz: .Se al- 
guem deu um falso testemunho que se lhe corte o nariz e os Iabios 
at6 aos dentes 34.m Deste mod0 se injuriavam os magnates em Roma, 
desnarigando-lhes as eskituas. Juvenal fala com irrisPo da est4tua de  
Galba: 

Galbam auriculis, nasoque carentem 35. 

0 pe' tinha um simbolismo pr6prio; punha-se o pk sobre o object0 
que se reclamava, na reivindica~iio de  um im6ve1 36. S. Luis, rei de 
Fran~a ,  ordenava que se cortasse um pe' ao que fosse surpreendido 
a roubar segunda vez. Na antiguidade homCrica o astragalo foi um 
simbolo da hospitalidade 3'. 

Sempre o homem, na altivez da sua personalidade, representan- 
do-a por toda a parte. A unidade de medida tira-a tambCm de  si, 6 
a bra~a,  o pB. Hercules deixa sobre um rochedo de Citia o sinal do  
seu pe' de dois c6vados de tamanho; Perseu, a sua sandslia no tem- 
plo de  QuCmis. 0 pe' de Luitprand serve para os Lombardos de 
medida nas terras; o pB de Carlos Magno serve de tip0 da antiga 
medida francesa 38. Sempre o vulto do her6i a fazer reconhecer a 
sua personalidade. 

0 cbom, para os jurisconsultos alemPes, era o sinal da viabilidade, 
a inicia~Po mais verdadeira para a servidPo feudal. Da sepultura, 
segundo a inspira~40 mistica do  nosso antigo direito, parece provir 
o representar-se a ideia de propriedade, como na Alemanha se repre- 

33 Ord. L. V. T. 60, § 11. 
j4 Stat Avenion, 1243. 
35 Sat. wn. 
" Michelet, Orig., Introd. 
3' Diodor, lib. I, n. WI. 

js Chassan, op. clt., p. XWII, n. 3. 



sentava pel0 berqo de uma crianqa. 6 o que se pressente destas pa- 
lavras profundas que andam na boca do  povo, quando falam de um 
miseriivel - .nlo tem onde caia morto.. Fizemos a biografia juridica 
do ramo, procurando generalizar o simbolo natural, derivando deste 
mod0 a primeira evoluqPo religiosa, o Naturalismo; agora a personi- 
ficaqlo legal de todas as partes do corpo em simbolos pessoais, em 
que a m6o transmite, segundo a frase pitoresca de Michelet, a boca 
confirma, a orelha testemunha, o beijo sela, o p& toma posse, C um 
resultado do desenvolvimento do  verdadeiro, modificado pela divi- 
nizaqPo antropom6rfica. I? deste ponto que a religilo tende para o 
dogma abstracto; e neste momento o simbolo juridic0 desprende-se 
do  simbolo religioso, da sua imutabilidade, torna-se humano, modi- 
fica-se 3s circunst2ncias sociais pela equidade. 

Na penalidade herdics, ainda se nPo sabe abstrair; v@-se o delito 
no 6rgPo que o pratica, C sobre ele que se exerce o castigo. A sua 
f6rmula suprema 6 a pena de Talia'o; eis a sintese de todas as penas 
expressivas: aanima pro anima, oculus pro oculo, dens pro dente, 
manus pro manu, pes pro pede, adustio pro adustione, vulnus pro 
vulnere, livor pro livoren. 6 a igualdade concreta; o legislador pro- 
cura-a, mas v b a  s6 materialmente, ainda nPo esti convencido da 
existencia da dor moral, nPo conhece a consciencia onde punge o 
remorso eterno. Entre todos os povos se encontra este aperfeiqoa- 
mento da pena, superior j i  h severidade brutal do sacerdbcio. Nos 
egipcios, na india 39, nas Doze Tibuas 40, C manifesto o progresso, a 
aspiraqto 3 igualdade. Esta aspiraqiio exagera-se a ponto de n30 ver 
o delito sen20 no 6rgPo que o pratica: 6eja qua1 for o membro de 
que um IadrPo se serve para fazer mal, o rei deve faze-lo cortar, 
para impedi-lo de cometer novo crime 4 1 . ~  Nas leis mugulmanas 42, no 
C6digo Visigdtico 43, no mesmo Direito Can6nico 44 se ve esta igual- 
dade material formulada. 0 olho & sempre o ponto de partida, como 
o 6rgPo cuja falta se torna mais sensivel 45. fi daqui que se parte para a 
espiritualizaqlo; o assassin0 amarrado ao cadlver da vitima. Na legisla- 
$50 do  Egipto, o pai ou a mPe que matasse seu filho era obrigado a 
tblo nos braqos tres dias e tres noites na pra$a priblica. 0 valor, no 

j9 Manava-Dharma-Sastra. 
40 T. vlrr, n." 2, 10. Aul. Gell. Noct. Att. c. xx. 

Manava-Dharma, etc., lib. VIII,  st. 334. 
42 Coran. c. 11, n. 173. 
43 Lib. VI, tit. IV, C. 111. 

44 Decret. 11, par Caus. n, quest. 111.  

45 Sobre este ponto ver a pacientissirna erudiclo de Gentil, Ortgfnes de Droit. 



periodo hdico,  leva tamb&n 2 mama espirituah@o da pena. Do pouco 
que se conhece do C6digo militar do Egipto, o soldado que abando 
nava o seu posto na guerra era punido, Mo com a morte, com a in- 
f2mia. 0 herdi C banido; nPo pode tocar tecto, lar e igua; erra 
solitirio como o lob0 nocturno, waqus; ninguCm lhe pode dar aga- 
salho, e passa na sua fuga interminavel, como Hellequin, o calador 
feroz da Normandia, como o Judeu Errante. 

Hercules representa a reac~Po do govern0 militar contra a teo- 
cracia da idade divina; a complexidade deste mito C a serie dos 
esforgos da ordem guerreira contra a casta sacerdotal. 0 nome de 
semideuses C como um rapto feito aos sacerdotes. Na Idade Media, 
onde aparece tambCm o periodo divino desta segunda infiincia da 
humanidade na teocracia, o feudalism0 C a reacfiio, o predominio 
do ciclo her6ico. As ordens religiosas tomam um caricter militar, os 
Bispos tCm o bAculo e a espada. No Direito romano o simbolo apre- 
senta este mesmo cadcter. Ao lado do testamento religioso in comi- 
tib calatis nasce o testamento in procinctu; a lei declara vilido o que 
o soldado escreve no campo da batalha, com a ponta da l a n ~ a  ou 
com o sangue na liimina da espada 46. I? tambkm pel0 sangue que 
se faz a confraternidade her6ica. A coemptio C o casamento her6ic0, 
em que a mulher k arrebatada. A manus injectio C das ag&s de lei 
a que mais traduz o gCnio guerreiro de Rorna. A prova do ordalio, 
privativa da idade divina, contrapk-se o combate judicial; 6 a pro- 
va que o herdi apresenta. Como imprime a sua personalidade em 
tudo, ele Mo confia a defesa hs for~as da natureza fisica, aos ele- 
mentos; fia-se no seu bralo, C com o que conta; a sorte depende 
de si. No vale de Terebinto, Golias chama a duelo o mais forte dos 
filhos de Israel 47. EtCocles e Polinices 48, Menelau e Paris 49, Turno 
e Eneias os Horicios e os Curiicios, sPo os vestigios da idade 
her6ica reproduzidos com o fatalism0 do ricorsi de Vico, nos com- 
bates judicidrios e nos duelos da Idade Media. Carlos Magno subs- 
tituiu-os ao juramento; chegaram a servir de prova, alCm das mate- 
rias criminais, ainda nas civis. 

0 her6i prova a sua inocCncia sem rodeios, corn a lealdade de 
um n6o. No tdmulo de RamsCs V, o julgamento baseia-se todo em 

46 L. 15. C.  de Test. 
47 Reg. lib. I .  c. XVIII, v. 8, 9 .  
48 Eurip. Faeniss. v. 1223. 
49 Ilfada, I .  111, v. 275. No liv. VII, o combate de Heitor e Ajax. 
50 Virg. En. lib. XI. 



uma n e g a ~ l o  do que lhe imputam. A austeridade de Roma nos tem- 
pos da sua rigidez mostra-nos tambCm o mesmo. A fraternidade 
herbica, primeiro passo para os amores das aventuras cavalheires- 
cas, o valor, s2o a essCncia deste periodo, da poesia, mas o que o 
caracteriza profundamente C o fanatismo da honra. 

Do ideal que o her6 forma de si proveio tambCm uma orienta- 
@o pessoal. Pela fatalidade da antitese o homem ao bem contrap6s 
um principio do mal; a ~ s i a  adorando o Sol vira nas trevas uma 
divindade terrfvel, perseguidora. 0 homem sentiu tambt5m em si essa 
luta, personificou-a no seu corpo: o lado esquerdo, o sinistro, o 
lugar dos reprobos, a dextra, o lugar da e le i~lo .  6 a orienta~lo 
tornando-se antropom6rfica. Urn facto que confirma a progress20 do 
simbolo juridic0 acompanhando a evolugPo religiosa. 

Resta-nos falar da humanizaqlo do direito pelos Verna, os com- 
panheiros do her&, que Ihe vlo comentando os feitos, cuja personi- 
fica~iio C o mito esbpico, e o tip0 do Bobo na Idade Media. 0 born 
senso vulgar e ordinario apresenta-se franco, desarma a susceptibili- 
dade do her6i pel0 riso. 0 genio c6mico fez prevalecer o terceiro 
estado; o cavaleiro da Mancha fica ofuscado, vencido na sua impe- 
tuosidade pel0 born humor de Sancho, que lhe fala uma linguagem 
comum, de todos, usual, prltica, vemacula 51. 

51 8 para assornbro a intuic8o espantosa de Vico, a presciencia do genio, corn 
que ele faz sentir o valor desta express20, quando d i  urn caricter rnitico a Esopo, 
na CtGncia Nova. 



DIREITO NA I D ~ D E  HUMANA. A RELIGIAO TENDE PARA 
A ABSTRAC@IO. S~MBOLO RELIGIOSO NO ORIENTE E JUR~DICO 

NO OCIDENTE. o SIMBOLISMO JUR~DICO DESPRENDE-SE 
DO RELIGIOSO. PENALIDADE GROTESCA DA IDADE M ~ D I A .  
0 GROTESCO MATA 0 S~MBOLO JUR~DICO. 0 EMBLEM, 

REST0 DOS S~MBOLOS PRIMITIVOS 

0 aparecimento d o  grande homem C uma fatalidade; vem quan- 
d o  C necesshrio dar uma forma, imprimir o seu cadcter, a sua indi- 
vidualidade, a uma generalidade que se evolve na forqa inconsciente 
d o  estado c6smico. Depois de ter realizado a apoteose fora de si, o 
homem completou-a na sua personalidade; foi a ascensPo d o  natura- 
lismo a o  antropomorfismo, a lei de todas as religiks. NPo tendo mais 
que divinizar a inteligencia, eterna na sua actividade incessante de 
Eumknide, ante os problemas insoldveis do  universo, elevou-se 1 abs- 
tracq30, comesou a sentir a necessidade de uma religigo espiritual. 

Este movimento primeiro, como o terremoto precursor do  cata- 
clismo, acha-se manifesto nessas reunides de  iluminados fervorosos, 
entregues Ps conternplas6es espiritualistas, na reconcentra~Po interior 
dos EssCnios e Terapeutas. Cristo foi o primeiro a proclamar a reli- 
gi3o da espiritualidade; veio dar um carlcter 1 generalidade. Para 
entender-se, ele que n30 falava deste mundo, viu-se obrigado a fa- 
lar tamb6m aos sentidos. Serviu-se da Simbo'lica reflectida cuja cria- 
sBo principal C a parabola. SQo Paulo foi o que melhor compreen- 
deu d e  entre os discipulos a religiiio da espiritualidade. Quando a 
ideia religiosa luta com o simbolo material que a envolve, que a 
ofusca, conhece que nPo pode subsistir fora dele; porque C ele que 
lhe dB a imobilidade, que a hh-de mostrar infalivel, nQo sujeita a 
progress0 como o principio divino donde flui. 

0 sentimento do  uerdadeim podia existir sem o simbolo, inde- 
pendente d o  elemento material, se a sua manifesta@o nPo houvesse 
caido no  dominio da casta ou do  sacerd6cio. 0 sentimento d o  justo 
influenciado peloc principio religioso ascende 1 mesma espiritualiza- 
GPO, de  sentimento, comeca a constituir-se em ideia; a separa~Po do  



simbolo niio c5 brusca, porque o conhecimento dele e a sua mani- 
festa@o nPo sPo privativos da casta. No Direito romano, como a 
legislac20 mais completa, em que o sentimento do  justo se conhece 
realizando-se na sua integridade. C onde podemos com mais segu- 
ranGa procurar o exemplo do que avancamos. 0 simbolo predomina 
no direito, quando ele 6 apanigio do patriciado; quando as abstrac- 
c6es est6icas entram em Roma, abrindo as veredas para o cristianis- 
mo nascente, que o direito comeqa a espiritualizar-se, os simbolos 
caem, como a estitua dos sonhos de Nabuco. Justiniano chama ent5o 
ao velho formalismo e 3 solenidade dos ritos antiqui juris fabulas. 
Era como um riso de escirnio que matava o simbolo. Assim acabava 
a p n d e  poesia de Roma, a simb6lica juridica. A poesia legendar 
era limitadissima; nos poetas, onde se esperava encontrar um senti- 
mento prbprio, encontramo-lo, mas influenciado pela magia da musa 
grega. As paisagens idilicas da Atica, a serenidade da vida embalada 
na harmonia da natureza que inspira os aedos do arquipelago, como 
tendem a reproduzir-se nos cantos de um povo ispero, preocupado 
unicsmente da preponderiincia da sua individualidade? Era o arfar d o  
descanso. Livio Andronico ensaia-se traduzindo a Odisseia; N6vio e 
~ n i o  cantam os anais e tradiqdes intimas de Roma pelas reminiscen- 
cias de Euripides l .  

0 impulso da poesia popular romana acha-se aniquilado nas Doze 
T5buas pela severa poesia da lei. 0 plebeu incerto entre as privaqks 
do  arraial e o ergistulo n lo  podia canconetear os patricios, que o 
vexavam. A lei pune-o asperamente: C NCvio no circere dos Metelos. 

A morte desta poesia austera do Direito, em Roma, foi o sintoma 
profundo da co r rup~ lo  cadaverosa em que a deixaram os impera- 
dores. 0 cristianismo tinha a criar novas leis para novas relacks so- 
ciais. Procurando retemperar a sociedade pela ideia, nPo p6de faze-la 
sentir sem materializ5-la, criava um facto para exprimi-la, foi o juizo 
final. Era um simbolo abstract0 de que se servia, um elemento de 
que o achamos todo repassado - o mito. Estas ideias sinistras da luta 
do  espirito com a came, da dissolu~Po do universo, o milenhrio, tudo 
gerou na alma colectiva urna impress20 espantosa de terror. 0 dogma, 
para suster-se na sua integridade, armava-se das formas 16gicas da 
Escola nas lutas ergotistas da filosofia. Mas a alma nPo podia suster- 
-se por muito tempo neste estado de violencia. 

Do sublime ao  ridiculo vai um passo. A criac8o do Diabo, o seu 
ideal risivel, como se ve ainda nos velhos retibulos das catedrais, 

' Edgar Quinet, Hist. de la po6sie CEuvr, t. rx, p. 309. 



forma na Idade Media a encarna~go do grotesco. 0 espirito aterrado 
pelas exagera~des dos casuistas acerca do mal, parte constitutiva da 
nossa natureza, opresso ante o julgamento final, nPo pode permane- 
cer sob esta pressPo. 0 terror esgota-se. 0 ridiculo nasce sempre do 
contraste do infinito com o finito. Eis a razPo por que o grotesco C 
a realiraciio suprema da Idade Media. No culto vemos a festa dos 
Tolos, do Asno, corn urna himnologia pr6pria. 0 s  sentirnentos do belo 
e do jlJsto tern o mesmo caricter, impress0 pela influCncia do prin- 
cipio religioso. 

Na Arte a escultura inspira-se do grotesco, como nos relevos da 
catedral de Amiens; em Estrasburgo vZ-se representado um asno, de 
alva, dizendo missa, cercado de outros animais que o ajudam e ser- 
vem de diiconos 2. 0 pensamento grotesco da arquitectura esti rea- 
lizado em sua plenitude na goteira. Na poesia, Dante da forma ao 
mesmo ideal no Lanciotto, corcunda, marido da bela Francesca di 
Rimini. 0 simbolo C o caricter da infiincia. A Igreja tornara o velho 
mundo urna crianca; ela mesma para compreender-se a si irnobiliza o 
dogma no simbolo. Representando-o ao natural originou o drama. 
Por isso niio admira que as primeiras pelas teatrais fossem compos- 
tas na Igreja, como todo o teatro de Roswita, e representadas ai. 

Nas comkdias primitivas, se assim se pode chamar Ps composi- 
~ 6 e s  latinas de alegorias piedosas, anteriores aos mist6rios, predomina 
a personifica@o grotesca. 0 Anticristo, este ideal apocaliptico, C o 
principal her6i. 0 Ludus Paschalis, espkcie de Auto representado na 
igreja pela festa da Piscoa, monument0 antiquissimo do teatro (se- 
culo xu), achado em um manuscrito da Abadia de Tagernsee, apre- 
senta-o armado, acompanhado da Heresia e da Hipocrisia; a Igreja 
personificada em urna mulher, tendo 9 direita a Misericordia com 
urna iirnbula de 61e0, e 2 esquerda a Justi~a com urna balan~a e 
urna espada, C repelida do templo, lugar da cena, pelos hipocritas. 
0 s  Reis dos Francos, dos Gregos, da Babilonia, inclinam-se ante ele, 
e o rei da Alemanha tambCm, quando o v@ ressuscitar um morto 
fingido. A seu turno os Profetas combatem corn ele, desmascarando- 
-1he a impostura; mas o Anticristo declama: 

Haec mea gloria quam diu praedixere 
Qua fruentur mecum quicumque memere, 

e imediatamente cai fulminado, depois de haver morto a Sinagoga. 
A Igreja ergue-se entPo triunfante, e canta em seu jdbilo: -Ecce homo 

* Lenient, Satyre en France, p. 403. 



qui m n  posuit Deum adjutorem suum. Ego autem sicut oliva fructi- 
fera in domo dei.. 

Deste mod0 o clero representava grotescamente o triunfo da lei 
nova 3. I? assim tamwm na farsa do Anticristo e das t&s mulheres, 
em que ele aparece para ser fustigado e fugir. 

0 Bobo 6 uma personificaqlo humana do  grotesco; com a sua 
palbeta asperge o sarcasmo; ao herdi que procura como hh-de entrar 
numa fortaleza, avisa-o para ver por onde hl-de sair. Muitas vezes 
o pressigio cumpria-se; e o dom do senso comum. Esopo, segundo 
Vico, e o mito dos que acompanham o herdi e Ihe viio comentando 
os feitos, os que formam a linguagem vemicula, humana. Mesmo 
na cavalaria se encontra este elemento hurnano, que investigamos 
no direito. 

A cavalaria era a religiiio da honra; o amor mistico, a exaltagiio 
do  platonismo, animam o paladim. Este carhcter grotesco da religigo 
se reflecte na poesia cavalheiresca, muito antes de velar as armas o 
tip0 eterno do  cavaleiro da Triste Figura. Veja-se um poema latino 
do  s&culo x, de Gautier d'hquitania. Dois cavaleiros tem um duelo 
e divertem-se em arrancar um ao outro, por seu turno, um olho, 
uma mPo: 

~Depois de muito ruido e de grandes murros, os herdis comeqa- 
ram a entremeter-se em uma luta de investida. -Ah, diz o guerreiro 
Franoo ao  provenqal, tu necessitarhs doravante caqar o veado, meu 
bom amigo; porque ser-te-l preciso um guante (nisto corta-lhe uma 
miio) e eu te aconselho de meter nele algodiio, para que iluda per- 
feitamente. - Bah, que dizes tu? eis-te forqado a cingir a tua espada, 
sobre a coxa direita, e niio estads mais i3 moda. Se te vier 2 ideia 
abraqar tua mulher ser-te-l preciso entPo (que pena) passar a m2o 
esquerda por volta de sua cintura em vez da direita. Finalmente faris 
tudo isto com a canhota!" 

Gautier lhe responde: qoSicambro, n l o  sei para que fazes tanta 
bulha. Se eu caqo o veado tu MO cagariis mais o porco montes. Dora- 
vantie (vaza-lhe um olho) tu nPo dads  ordens aos teus criados sen20 
com um olho; aos her6is que te vierem visitar tu os saudarls, 
olhando-os de traves. Eu te aconselho que f a ~ a s  preparar, na volta, 
uma cataplasma de farinha e de toucinho; isto te servirii de emplasto 
e de sopa *.N 

0 que caracteriza todo o simbolismo juridic0 da Idade Media 6 
principalmente o grotesco. 0 grotesco C a manifestaglo do  c6mico 

3 Bernard Pez, Thesaurus Anedoctorum, t .  2 ,  parte 3.', p. 187. 
EdiqPo de Leipsig, 1750. 



objective. As primeiras idades da humanidade nPo conheceram o 
c6mic0, porque ele C o contraste entre o infinito e o finito, uma 
rela~Po puramente humana. Ainda aqui se v2 a acgPo da religiiio; 
idearam-na toda metafisica, sem realidade, tiio abstracta, de  mod0 
que todas as vezes que procurassem determini-la na imagem se 
tornava esse contraste risivel. 0 mesmo sucede na espiritualizagiio 
d o  direito. 0 grotesco apresenta uma individualidade maior que o 
patktico, que move porque fala ao sentimento geral; o grotesco era 
a aberra@o caprichosa sob que se revelava a individualidade no 
direito. No Direito antigo a individualidade 6 sacrificada ao  direito 
civil, por isso o simbolo niio C risivel, porque C criaqiio de  todos. 
No Estado, esta individualidade que cria o grotesco C a que forma 
a imensidade dos estados feudais. No Direito, onde este elemento 
se encontra, se determina principalmente na penalidade. E por ela 
que temos caracterizado o direito divino e o direito her6ico. 

A prova do  @o e quezjo, para descobrir o acusado de um furto5, 
a desnuda~a'o, a decalua~do, a pena da mulher que bate no  seu 
marido, certos serui~os feudais, mesmo o maritagium, em tudo en- 
contramos este elemento comum. Depois do  sentimento d o  belo, o 
justo C o que inais se deixa penetrar do  gCnio do  homem. 

0 espirito de  liberdade que a burguesia sente, arma-se e vence 
todos os terrores pel0 ridiculo; na Religiiio C a imita~Po c6mica dos 
rituais sagrados na festa d o  Asno e dos Tolos; na Arte 6 a manifes- 
ta~Ho do grotesco, provocador, caprichoso, dos baixos-relevos e go- 
teiras &s catedrais g6ticas; o Estado, na sua tendcncia monarquica, 
$ parodiado no  mi des ribauds, e numa organiza~iio civil da corte 
dos milagres; o Direito sente o mesmo influx0 sarcastico, anti-sim- 
b6lic0, prosaico, como se vC nas penas infamantes e em muitos 
dos servi~os feudais. A decalua~do e a desnuda~do formam uma 
penalidade grotesca; j i  nPo C o poema se'rio e severo d o  simbolis- 
mo prtmitivo; C a farsa juridica, em que a risada vai imolando as 
f6rmulas im6veis do  direito, humanizando-o at6 abranger as rela- 
qdes novas d o  terceiro estado que faz reconhecer a sua soberania. 
0 marido C quase sempre o personagem principal da farsa juridica, 
composta de trQ actos - cocu, battu, pendu. 0 adultero C obriga- 
do  a comer pela cidade inteiramente nu; pena favorita da Idade 
MCdia, como se comprova pela s6lida e infatigavel erudigPo de Du 
Cange 6:  nos costumes de Languedoc, de  Aiguesmortes, de  For de 
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Morlas, de  Salignac, em Milhaud, por toda a parte; alCm do ridiculo 
popular, a austeridade da pena da desnuda~a'o provem daquela 
avers30 que o cristianismo infundiu pel0 corpo do homem, filho da 
podridPo, tendo por pai o sepulcro. 0 corpo jh se nPo mostra no 
esplendor de suas formas; amortalha-se no burel, cobre-se de cinza; 
o misticismo vai-o transumanando, a ponto de nos deixar abra~ados 
com o esqueleto, a dnica imagem dada pela religigo de Cristo 2 Arte 
moderna. E como a Arte luta e se esfor~a para idealizar esta caveira 
mirrada, que procura debalde vestir, dar-lhe a cor da vida! 

0 gCnio espanhol, a alma de Dom Juan revive no Fausto; o 
Magico de Calderon s6 consente no pacto diabolic0 pel0 amor. Justina 
6 bela, cgndida como a Margarida de Goethe, mas resiste; o pensa- 
mento do cCu que a eleva, afasta-a dos desvarios do  mundo. Ela 
sente um impulso intimo que a precipita nos bragos do amante, e 
luta consigo, refugia-se no templo, ora fervorosa, implorando os 
divinos auxilios. Calderon tem a inspiragiio do catolicismo, e procura 
fazer triunfar a virtude. Que arrobos de lirismo e de paixiio nPo 
exala a ansiedade de possui-la. 0 diabo niio pode faltar ao  pacto 
irrevoghvel, tem de entregh-la nos b r a ~ o s  daquele que Ihe sacrificou 
a felicidade de sua alma. Justina ests fortalecida pela graca. 0 diabo, 
com o requinte de sua 16gica tornou-se tambem sofista; serve-se de 
um embuste. Mostra-a coberta com um veu. Cipriano tern nos bra- 
~ o s  Justina: ds, belissima Justina, neste sitio oculto, em que os raios 
do  sol nil0 penetram nem as bafagens puras do ar, a tua beleza 6 
o trofCu dos meus estudos, nada temo, tudo arrisco para possuir-te. 
Custas-me a alma! Pequeno preqo para tamanho encanto. Ergue o 
veu de. tua beldade, o sol rasga tambCm as nuvens e ostenta seus 
raios cintilantes '." Na vertigem da p a s o ,  vai para erguer-lhe o vCu, 
e vi2 um esqueleto. #Mas ai, infeliz! que vejo? um cadhver hirto, mudo, 
que me espera entre seus bracos. Quem pbde em um instante des- 
vanecer os primores do rosado e do purpdreo em feiC6es desmaia- 
das da palidez caduca?~ 

0 esqueleto responde como um padre da igreja, que anatematiza 
as alegrias do  mundo, e compreende a vida pelo ideal que tem da 
morte: (~Assim, Cipriano, sPo todas as gl6rias do mundo?" Esta cria- 
$20 de Calderon estava no espirito de uma sociedade cat6lica; 6 
ainda a tradi~iio grotesca da Idade Media, do Dlabo-V&nus8. V@-se 
um caso semelhante citado tambCm no espanhol Del Rio. 6 em Bra- 

' Jornada III.  
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bant; urna noiva morre antes das nupcias; como os sons confusos e 
disperses do  dobre de  finados, o amante vaga solitPrio e triste. Uma 
voz sentida responde 2s suas queixas, aparece; era ela, abracam-se, 
beijam-se famintos, ergue-lhe o vCu na vertigem que os prende ... 
Um cadaver! 0 esqueleto como um simbolo da morte C puramente 
cristPo; a caveira foi a primeira imagem. Nas religiks antigas a in- 
cinera~Po e a mumifica@o nPo podiam representar a morte sob esta 
forma 9 .  Nas alegorias da PaixPo, para tornar sensivel o triunfo de 
Cristo sobre a morte, colocava-se ao pC da cruz uma caveira lo. Na 
lenda d e  Dom Juan, o espanhol ldbrico e fascinador vai ap6s uma 
caveira que o arrebata ao abismo ll. 0 cristianismo da Igreja C pouco 
artistico; a Arte pouco ou nada deve aos Evangelhos can6nicos. Uma 
religiPo que oma de flores o sepulcro e o perfuma de aromas, como 
um thlamo nupcial, que podia achar no mundo que se amasse a 
n5o ser urn esqueleto? No triinsito do  justo a morte C assinalada 
como natalis dies. A inversPo dos sentimentos do  homem, contraria- 
dos, anaternatizados pel0 cristianismo, fazia considerar a vida como 
um combate; que lutas se nPo produziram na vida? A Noiva de 
Corirtto ergue-se na mudez da noite, envolta nas roupagens brancas, 
longas. E o sudPrio da campa; quem a pode esconder? Ela protesta 
contra a mPe que vem abafar o ultimo raio de seu amor: .Oh mi- 
nha mPe! invejastes a minha noite de noivado, lan~astes-me fora deste 
lugar tkpido. NPo bastava o terem-me envolvido na mortalha, e dei- 
tad0 logo no sepulcro? Mas uma f o r ~ a  solevantou a IPpide. 0 s  vossos 
padres gargantearam-me bem sobre a cova. Que valem o sal e a 
agua quando estl  acesa a mocidade. A terra nPo regela o amor! ... 
V6s prometestes. Venho pedir o meu amado ...ll 0 elemento eslavo 
que Goethe introduziu na balada n5o repugna 2 ideia grega; o 
Vampiro C mais artistico d o  que o esqueleto. Goethe era sobretudo 
artista. Numa lenda apresentada por Lutero nos Pmpos de Table, como 
idealizar a amante que tresanda um cheiro cadaveroso? 
- 0 Diabo da Comedia de Calderon C o filho d o  skculo xvr, 

representa o protestantismo 12. 

- Como o amor, no  Magico Prodigioso, triunfa da ciCncia e da 
religigo, pela fatalidade do  caracter espanhol, contudo esse amor nPo 
C sensual, C um amor cavalheiresco, desinteressado, uma galanteria, 
que se eleva ao  delirio da paixPo pela vaidade de fidalgo que se vi? 

Edelestand du Meril, Hbt. de la Comkdie, t .  I ,  p. 15 
lo Alfred Maury, Lkgendes, p. 201, n. 2. 
l1 Quinet, Vacances. 
l2 Edelestand, Hist. de la Comkdie, p. 2 1 .  



desprezado; se Justina realizasse a plenitude da aspiraciio, tornava-se 
mistico 13. No meio das maldiciies e inanidade das coisas da vida, 
que Calderon desenha com uma cor sinistra e catblica, apenas um 
sentimento subsiste intangivel, puro, a alma de toda a Espanha, o 
amor. 0 horror que sente o mancebo ao levantar o vCu de Justina, 
que C senPo este asco que a Igreja infundiu pel0 corpo d o  homem? 
Na vida dos Santos se conta de alguns tPo puros, que nunca viram 
o seu corpo uma s6 vez. Daqui todos os grandes contigios devas- 
tadores da Idade Media. A desnuda~do, entre a penalidade grotesca 
da meia-idade, foi tambCm infligida pela igreja; o direito simb6lico 
pediu h religiiio toda a sua severidade, a severidade assombrosa da 
maldi~Po para ela. A Arte, influenciada pel0 catolicismo em Espa- 
nha, realizou este pensamento' no Magico Prodigtoso de Calderon. 
Nem de outro mod0 se pode considerar a desnuda@o como pena. 

Vejamos a influencia da feiticaria sobre o simbolismo juridic0 
humano. 0 fanatismo supersticioso da Idade Media deu aos infinitos 
processos de feitigaria uma forma sua. As subtilezas com que pre- 
tendia descobrir o diabo, aniquili-lo, eram ti50 minuciosas, que nPo 
podia deixar de ligar grande importiincia ao que era material. 

Como a graga celeste se manifestava, segundo os ascetas, pela 
estigmatizagiio, quiseram tambem descobrir a feiti~aria por um sinal 
exterior. Eram umas borbulhas insensiveis espalhadas pel0 corpo 14. 

Segundo Remi, os sitios onde elas apareciam estavam como tocados 
por um raio. Del Rio diz que estes sinais estavam dispostos, umas 
vezes figurando pCs de sapos, de aranhas, ate de um gat0 negro. 
No livro De trihus energurnenis determina-se o grau de  perversidade 
pela disposigPo destas borbulhas 15. A bestialidade monacal e a ru- 
deza d o  povo na sua crenca t190 podiam tratar o diabo a sCrio. 
Fizeram-no ridiculo como um sitiro grego; estes processos sangui- 
n5rios eram profundamente grotescos. Havia a prova da dgua fria, 
especie de ordilio ridiculo, por onde se conheciam as feiticeiras 16. 

Era urn meio bastante 16gico. Scribonius entendia que o diabo 
comunicava, hquelas pessoas que possuia, a sua volatilidade. Assim, 
amarrava-se o dedo polegar da mPo direita ao artelho esquerdo, 
depois mergulhava-se o paciente tres vezes na agua. A conclus5o 
era evidentissima. Se vinha h tona da igua. conhecia-se no rku a 

'3 Idem, p. 21. 
l4 Gorres, Mistica, t .  v, p. 165, trad. 
l5 De Tribus energurnenis, p. 136. 
l6 Este nome compreende o masculine, porque tern um sentido mais vasto do 
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ligeireza especifica de satanas, seguia-se a fogueira. 0 s  antigos ordii- 
lios revestem-se desta forma grotesca no sCculo m, e generaliza- 
ram-se com autoriza~iio dos tribunais. Ubique daemon! era o grito 
assustador que atormentava todas as almas na Idade Media. Na In- 
glaterra, nos Paises Baixos, nas margens do Reno, em Lorraine, por 
toda a parte se encontra a prova da agua fn'a. N3o se apela para 
os elementos como nos ord5lios antigos, para o simples que desco- 
bre a simplicidade da verdade; 6 para o terror que deve ter a fei- 
ticeira ao ver-se na %gua, porque ela purifica, lava a mlcula original 
pel0 baptismo. Era a teoria do Rei Jacques da Esc6cia, na sua Demo- 
nologia ''. A este simbolismo grotesco sucedeu-se outro n30 menos 
atroz e muitissimo mais extenso - a tortura. 

Este caracter do direito humano na Idade Media floresce, desenvol- 
ve-se com o gknio popular nos velhos contos e fabularios, antes de 
determinar-se nas leis e estabelecimentos. Era a antitese ainda, o ele- 
mento instintivo a criar em plena liberdade; o po6tico contrapondo-se 
ao positive, os Romances de Brut e de Rou de Robert-Wace prece- 
dendo os Conselhos a urn amigo de Pierre de Fontaines, o Roman de 
La Rae  de Loms aos Estabelecimentas de S. Luis, o poema de Akxandre 
dc Larmbert li Court precedendo as praxes de Beaumanoir e Bouteiller. 
0 s  rapsodos antecedem os doutores, como diz Chassan la. 

A Farsa do Advogado Patelin C a reprodu~20 da comCdia grotesca 
juridica da Idade Media. 0 Advogado faminto, ardiloso, tramando 
uma casuistica legal para apanhar na rede o burguCs abastado, vi- 
vendo da contingencia dos bons resultados deste seu talento, C a 
encarna@o humana do Renart enganando Isenga'rz. Patelin, Guillaume 
Joceaume e Agnelet s30 os tipos gerais em que estava fundida a so- 
ciedade nos seculos xv e xv~. Agnelet C o rude, a plebe; ele engana 
Patelin, que soube enganar e ludibriar o honrado burguCs. 

Luis XI, nas suas tendCncias para humanizar o direito, reduzi-lo 
3 prosa, parece ser uma transmigra~20 do espirito do Renart, e do 
Advogdo Patelin. 6 esta a verdadeira poesia do direito franc&. 4erP 
a Frarqa diferente nisto de todos os outros povos, teria comeqado o 
seu direito pela prosa? Oferecera ela o dnico exemplo de uma na- 
$30 prosaica na sua i&ancia, madura na sua nascenca, arrazoada e 
ldgica ao nascer?. a quest20 proposta por Michelet, e julgada in- 
solbvel. A poesia do direito existe na cria~20, independentemente 
das f6rmulas ritmicas; o simbolismo juridic0 franc& tem este carac- 
ter dramltico, limitado pelo tempo e lugar, a ideia do finito em 

l7 Garres, Mist., t. v, p. 440. 
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VEST~GIOS DOS S~MBOLOS PRIMITIVOS NA LINGUAGEM F ~ N I C A .  
COMO OS S~MBOLOS SE TRANSFORMAM NA PALAVRA. C&CTER 

DO DIREITO NO PER~ODO FORMULISTA. NA SIMB~LICA 
REFCECTIDA A HIP~TESE SUBSTIRTI A ANT~TESE. A F I c ~ o  L ~ G I C A  

NO DIREITO DOS PRETORES E A ASPIRACAO A EQUIDADE 

I. DAS F~RMUUS 

Depois da linguagem mbrfica, segue-se a expressPo f6nica dos 
sentimentos, correspondente ao maior ndmero de relagdes que o 
homem tem com o mundo, pela inteligencia na causalidade, pel0 
corpo nas necessidades fisicas. fi urna evoluglo natural. Para que C 
necessirio recorrer ao maravilhoso da revelagio divina quando os 
elementos deste progress0 se acham no organismo? 0 s  que se vCem 
obrigados, quer pel0 espirito tradicional religioso, quer pela inCrcia 
do espirito, a aceitar a revela@o divina da palavra, 6 porque se nPo 
remontam 1 sua forma~Po. Estudam-na como a encontram, revestida 
de urna sinonimia extensa, de urna descrigiio perfeita de factos inte- 
riores, que s6 um desenvolvimento incompativel com o period0 de 
forma~iio saberia observar e exprimir. fi um critCrio falso. 

A palavra C urna abstracgPo; urna antitese da realidade que se 
procdra representar. Do concreto ao abstracto nPo se faz urna tran- 
sigPo repentina. 0 grande principio dos fendmenos fisicos natura 
non facit saltus impera tambCm na ordem moral, na categoria dos 
seres. Dos elementos materiais do primeiro momento da linguagem, 
a expfessiio mbrfica, C que havemos de deduzir a palavra como um 
produto de dessimboliza~Po, da tendsncia do espirito em progredir 
sempre, em elevar-se do concreto ao abstracto. fi assim verdadeira- 
men& justa a observagPo de Dinis de Halicarnasso; que as linguas 
faladas, e panicularmente as medforas, sPo transforrnag6es puras dos 
primitivos simbolos. 

0 simbolo, como vimos pela an5lise dos seus elementos, tende 
de concreto a tornar-se espiritual. NPo C urna especulaglo gratuita. 



Existem palavras provenientes directamente de simbolos que se extingui- 
ram, mmo a estipula~io, candidate, ostracbmo, etc. E sobre elas que 
fazemos o processo analitico. Como material, o simbolo s6 servia para 
exprim& uma rela@o lirnitadissima, circumaita pel0 tempo, e sobretudo 
pel0 espaco. A uma necessidade simples correspondia uma rnanifestag20 
tamb6m simples, e tanto, que a apmxima~io da necessidade com o 
objem faz que ele mesmo a revele. Quando as rela@k.s se multiplicam 
peb das -idades, j i  o s d  material n2o as abrange, torna-se 
translato; limitado pelo espago, resta-lhe a extensPo do tempo que o vai 
tornando independente do primeiro meio em que reside. 

Como o espirito se n80 pode desprender subitamente do  elemento 
material, quando vai exprimir a sua relacPo na vida, refere-se sempre a 
ele, e e dele que parte para fazer sentir o que nPo estava contido no 
primeiro simbolo. 0 s  exemplos tornado rnais claro este ponto. 

Primitivamente em Roma o cidad2o que pretendia ocupar algum 
cargo da repdblica, para o impetrar, revestia-se de uma toga hranca, 
o sinal da sua moralidade impoluta. Mais tarde o simbolo desaparece 
e resta o vestigio dele, uma como abstracqPo na palavra Candidatus, 
cuja significagiio C extensa. 0 mesmo no Ostracismo. 0 simbolo 
primitivo era a casca da ostra, em que se escrevia o nome d o  cida- 
dPo mais integro de Atenas, sentenciado por isso ao desterro de  dez 
anos; o simbolo desfaz-se, amplia-se, para abranger a extensPo dos 
factos que significa; o ostracismo caracteriza o abandono, o descuido 
a que se vota um homem prestante, quer ele mesmo oculte as suas 
virtudes pelo recato da modCstia. 

Esta transformag20 do  simbolo pela abstracc80 C ao que se cha- 
ma na Simbolica do  Direito a F6rmula. A fbrmula, como judiciosa- 
mente nota Michelet, C o simbolo falado l .  

Uma n q 2 o  verdadeira mas incompleta; a formula e a passagem da 
linguagem morfica para a express20 f6nica. Como todos os factos do  
espirito tendem a manifestar-se, a Religilo, o Direito e a Arte t6m uma 
simb6lica correspondente ao momento da linguagem mdrfica; por esta 
express20 se pode fazer a sua hist6ria. Assim tratamos exclusivamente 
do  Direito, e i. pela sucessPo da linguagem que pretendemos deterrni- 
nar o modo como do estado de sentimento, por consequsncia variiivel, 
o Direito se eleva at6 ser uma ideia abstracta, etema, irnutiivel. 

A ideia de  Chassan sobre as f6rmulas juridicas C menos pre- 
cisa2; confunde a espiritualiza~iio na palavra com as meras formali- 
dades dos tribunais. A formalidade nPo apresenta vestigios do  sim- 

Orig., Introd., p, cxl. 
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bolo, muitas vezes anda-lhe adjunta, sem corn ele ter analogia, mas 
apenas uma relaqPo explicativa. Chassan combate a explicaqPo que 
Michelet d5 de f6rmula, e s6 a aceita corn a restri~Qo de que o 
simbolo como material, im6vel e mudo, soberanamente equivoco, 
se esclarece na f6rmula 3. 

Todo o citado capitulo da obra de Chassan versa sobre a confu- 
sQo da palavra sacramental que constitui a formalidade, com a pala- 
vra que provem directamente de urn simbolo de que se abstrai. Segue 
a ideia de Brisson no seu livro De antiquis Juris formulis. A an5lise 
das f6rmulas, sob este aspecto, tem sido julgada como puerilidade 
etimol6gica, como as subtilezas estoicas no direito romano. 

Esta rnobilizagiio do simbolo para abranger relag6es novas en- 
contra-se no formulismo do direito universal: C como a r e d u ~ f o  do 
particular a principio. 0 arco simbolizava entre os antigos persas a 
forca, a realeza; este simbolo amplia-se, fala-se. 0 homem do Arco 
6 o nome de todo o homem forte, C assim a denominacfo da ter- 
ceira dinastia da Persia *. 

0 jugo, que figurava no direito romano como um simbolo guerreiro, 
por debaixo do qua1 passavam os vencidos, 6 o mesmo para a forma- 
gPo da familia no casamento. Colocavam um jugo no pescogo dos 
recem-casados. Era a significa~fo do Ubi tu gaius ego gaia 5 .  A ascen- 
sPo do  direito B espiritualidade faz esquecer o elemento material, o 
simbolo mobiliza-se, torna-se falado. 6 o conjugium '. Thcito, nos 
costumes dos Germanos, diz que o esposo dava a sua esposa uma 
junta de bois. Homero chama 3s virgens alfesiheas, que trazem bois. 
Este simbolo do  casamento tem uma origem religiosa; a vaca na 
religiiio dos irias 6 o agente mais importante da teogonia. 

0 pdo tem um simbolismo juridic0 humano extensissirno; no 
Mantic Uttai'r ou a linguagern dos passaros, poema persa de Farid 
Cddin Attar, C ele o meio da adopcPo na fam'lia. Um rnalvado espan- 
cava um desgra~ado; sua mulher ao  vS-lo no instante em que ele 
erguia o sabre sobre a cabeca do  infeliz atirou-lhe um pedaqo de 
pdo. Quando o perverso o viu: -Miseravel, quem te h5 dado esse 
bocado de pQo? - Foi tua mulher. - Ja te nPo posso matar, repli- 
cou ele, nPo posso descarregar o meu sabre em quem compartilha 
o meu pPo, nada sei recusar, como posso servir-me da espada para 
derramar-lhe o sangue '?n Nas antigas mestrias e jurandas era o pdo 

Chassan, {bid., n. 4, p. 42. 
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a iniciag2o da sociedade; do  rito simb6lico veio o nome de Compa- 
nheim, d o  latim cum panis 

Sempre a mesrna tendCncia fatal nos simbolos juridicos a espirituali- 
zarem-se, pela abstracggo do  elemento material. Assim a frase a hwe- 
dztanizhdepma da lan~a  para a mca C um proverbio juridico (heredi- 
tas a lands ad fusum transit) proveniente do costume da Idade Media 
de investirem na posse da realeza pela l a n ~ a .  A mca C o simbolo da 
vida sedentiria, d o  lar; a analogia funda-se tamMm numa abstrac~20. 

Aiflda no  direito modern0 se encontra a express20 hasta pziblica. 
Diante dos centlinviros, juizes das quest6es de propriedade, levanta- 
va-se uma l a n ~ a  no tribunal 9. Sub hasta era a f6rmula das vendas 
pbblicas. No antigo direito franc& encontram-se vestigios da trans- 
forrna$Po do  mesmo simbolo em subhaster, subhastations. 

No direito portuguCs o ramo na venda pdblica estava no  lugar 
da l a n ~ a .  

Uma igual transforma@o se fizera no severo direito romanolO. 
Como vimos, a fdrmula C o simbolo falado; esta palavra Avemata- 
 do faz lembrar o ramo dos porteiros nas execugdes e, como nota 
Viterbo, ela C a abstrac~20 do  gantigo ramo, que era o sinal ou o 
selo do  Juiz, com que a pessoa, a casa, ou bens de alguCm assim 
m6veis, como de  raiz, eram sequestrados, embargados, ou dados 2 
penhoran. Como se vC d o  C6digo Visig6tico 'I ,  eram dois os meios 
de ci ta~Po para qualquer act0 juridico, ou por Epistola, ou por Selo 
do Juiz; parecem estes meios corresponder ao desenvolvimento in- 
telectual, porque nem sempre a prudcncia se aliava B instru~3o. Para 
os julzes que n2o sabiam ler havia a forga d o  simbolo, que impera 
corn mais viol6ncia no  2nimo d o  vulgo, era a cruz, cifva, sinal ou 
grifo arbitrario feito com pena, ou impress0 corn sinete. 

Assim ao  act0 da penhora se dava o nome de  sigilar, pela pre- 
senqa d o  simbolo da jurisdiq20 do  juiz no instrumento que se pas- 
sava. Nos forais de  Soure de 1111 e de Tomar de  1162 e 1174 se 
encontra esta expressPo, cuja act0 15 coarctado e ate proibido, talvez 
pelo terror d o  simbolo no 2nimo do vulgo. Este Sinal juridico tam- 
b6m significava a palha citatbria, que era o primeiro dos quatro 
modos d e  fazer a cita~20, de  que fala a Ordena~Bo Afonsina 12. 

etude historique, morale sur le Compagnonage, par Simon, p. 62 
In centumviralibus judiciis hasta praeponitur. Gaius I ,  IV. 16. Laferri*re, Hist. du 

Drod Civ. de Rome et du Droitfranc., t .  I ,  pp. 115 e 320. Chassan, Symb., p. 135. 
lo FestucP. autem utebatur quasi hastea loco, signo quodarn justi dominii. Gaius VI, 16. 

Liv. n., tit. I ,  L. 18. De his, qui admoniti Judicis epistola, vel sigillo ad judi- 
ciurn venire contemnunt., etc. 

l2 Orden. L. 111, tit. 64, 5 10. 



NPo tem ndmero os exemplos; C nas fdrmulas que se pode 
deterrninar precisamente o momento em que o Direito se desprende 
da imobilidade religiosa. 

A primeira forma da linguagem fonica, a unidade de  onde fluem 
depois a multiplicidade dos dialectos, como na linguagem aria, com- 
pde-se de radicais monossilhbicas verbais 13. A primeira expressPo 
da vida C a acgiio, o movimento: daqui o verbo que na sua comple- 
xidade a revela nas suas relacks com a pessoa, com o tempo, com 
o modo, com o ndmero. 0 nome substantivo denota j3 um pro- 
cesso intelectual da observagPo reflectida; a individualizagPo aplicada 
ao mundo. 0 adjectivo e urna abstracgPo de qualidades comparativas, 
que em sCrie produzem a forma mais simples d o  raciocinio - a 
indugPo. 0 @ern, como disse Pictet, C como urna esp6cie de vida 
simbolica dada a todos os objectos da natureza anirnada, urna criacPo 
da faculdade poCtica mais atrevida e altiva - a methfora. A lingua- 
gem falada & urna consequEncia da linguagem morfica; aos sinais 
seguem-se os sons, que os substituem. Nlo tem conto os vestigios 
desta passagem nas palavras; a interpretagPo etimologica que os fi- 
16sofos est6icos procuravam na palavra, posto que as mais das ve- 
zes pueril, ou inepta, leva a panir para a analise da transmuta~Po 
dos simbolos nas fdrmulas. A riqueza principal do  povo romano era 
o gado, com que fazia as suas transac~des 14; quando Servio, para 
mobilizar mais facilmente as riquezas, cunhou no As urna c a b e ~ a  de 
armento (pecus), a realidade teve urna representag00 na pecunia. 
Segundo Plinio: qecunia a pecore appellabatur. 15. No act0 em que 
o her6i se redne e compartilha d o  seu pPo, o Verna esth sob a sua 
autoridade; com o seu pPo (panis) fica seu companheiro, cum pa- 
nis 16. fi ao pPo, que o pontifex maximus distribuia entre os noivos, 
que o casamento romano deve a designaggo de confarreatio. 0 com- 
panhom alia-se 2 juranda p e l ~  mesmo simbolo. 

Pela Palha (festuca), com que se fazia a investidura, arremessando-a, 
se retirava a homenagem; daqui a frase frequente na legislacPo da 
Idade Media exfestucare fidem, no sentido de  retirCla ". 0 simbolo 
jh MO existe, & apenas urna coisa a que se alude. 0 simbolo da palha 
(stipula festuca) d i  origem 2s formulas da festucatio, effestucatio, 
effatomia e stipulatio 18.. Da transmissPo da propriedade pelo sim- 

l3 Piaet, Orfg. Indo-Eum@nnes, p. 46, t. I .  

' I  Cic., De Republ., I .  11. 

l5 Hist. Nat., 1. XVIII. 

l6 Du Cange, Gloss., 11, 109, 879, 880. 
l7 Cum festuca fidem faciat. Lex. Rip., p. 31. 
la V. o imortal Du Cange. Chassan, Syrnb., p. 80, n.  2 



bolo do  ramo, ainda se encontra no direito portuguCs o vestigio do  
primitivo rito na palavra awematar. Muitas vezes o simbolismo trans- 
forma-se, porque a forga e sublimidade do act0 mostra-se mais no 
facto em si do  que no sinal que a traduz. A boa fC do  Mandato C 
filha da razlo e nPo do momento em que as mPos se tocavam; jA 
n5o existe a manus datione. 0 simbolo da mPo deu origem Bs f6r- 
mulas emancipatio, manumissio, in manu mariti, manum consertio, 
mancipium, isto C ~ q u o d  manu capiturn 19, e a muitas que se encon- 
tram nos c6digos modernos. Como a imposigPo dope' f6ra o simbo- 
lo primitivo da posse, quiseram os velhos doutores, na sua subtileza 
est6ica, tirar a palavra do simbolo que primeiro fez sensivel o acto. 
A posse - -Possessio, appellata est a pedzbus quasi positio, quia natu- 
raliter tenetur ab eo  qui ei insistit* 20, como diz o jurisconsulto La- 
be90. Da l a n ~ a  (basta) que se alevantava no tribunal dos centlinvi- 
ros, que decidiam das questks de propriedade, as f6rmulas em basta 
publica, do  nosso direito, subbuster 21, subhastations 22. DO jugo, para 
explicar simbolicamente que os desposados compartilhavam ambos os 
mesmos trabalhos, vem a express50 romana conjugium. Do beijo 
(osculum) que intervinha nas d o a ~ k s ,  vem a f6rmula sin6nima de 
oscluge. ~Osclam, oscleare, dotare., diz Du Cange23. 

NPo ha religiiio que se nPo suponha de uma origem divina, e 
como tal incompativel com o aperfeiqoamento, porque, a d-lo, era 
comprometer a existCncia do  Deus, que se imp& como suma per- 
feiq5o do que existe. Este carscter geral das religiks provCm-lhe da 
imobilidade da casta, ou da desmembrag50 social do sacerdkio. 6 por 
isso que o simbolo religioso C tamb6m imuthvel como o dogma, que 
periclita ao rnais leve progress0 dele. 

NPo sucede assim no direito, como o facto do  espirito mais pro- 
fundamente humano; o direito para fazer-se reconhecer teve a Cgide 
da religiiio, que lhe prestou a sua sublimidade augusta para subme- 
ter as individualidades. 

A amplitude do  seu nexo fC-lo humanizar; C a harmonia da lei 
deduzida da natureza do ser que regula. 6 neste ponto que ele se 
desprende da imobilidade religiosa; o simbolo, como express50 desse 
sentimento, amplia-se para abranger-lhe a generalidade, converte-se 
na Fcirmula. 

l9 Varro, lib. v. V. Florentinus, leg. 4, de Statu hominum. I ,  t. De jur. person. 
Donatus in Adelf: 11.  I ,  Isidoro, 11, 4. 

20 L. I ,  D. lib. xu, tit. I .  D'aprgs Chassan, p. 119. 
21 Ragueau et Lauriere, Gloss., vbo. Subhaster. 
22 Denisan, vbo. Subhastations. 
23 Gloss.. vbo. Osclium. 



0 sentimento do justo encontra na Simbo'lica imediata urna ima- 
gem que o traduz na vida pela antitese; C urna realiza~lo imperfeita, 
incompleta, tanto como um elemento material pode fazer sentir o 
abstract0 por sua natureza ambrfico. A antitese, que caracteriza este 
momento de manifesta~Po da tese ou a verdade do sentimento, for- 
ma com ele uma polaridade a que se chama simbdlica iwejlectida. 
Vejamos como da espiritualiza~iio do simbolo na fbrmula se chega 
2 simbblica reflectida, em que o sentimento do justo tendo urna 
realidade tambCm espiritual, que 6 a vontade, chega a deterrninar-se 
nesse imenso facto social, o Direito. 

A Tese subsiste aqui ainda na mesma polaridade; mas em vez da 
antitese instintiva, C essencialmente a Hipo'tese em que ela se funda; 
o predominio da antitese na simb6lica irreflectida produziu o efeito 
estranho de, o elemento material que representava a ideia, ocult5-la 
de tal mod0 que ele s6 aparecia. Na simb6lica reflectida, aplicada 
ao direito, ve-se o mesmo facto, e a hipotese que domina, a f ic~do 
prevalecendo sobre a verdade. As realiza~6es produzidas pela sim- 
b6lica reflectida na Arte e na ReligiPo sPo a parabola, em que de 
um act0 particular da vida se deduz urna generalidade; o mito, em 
que se procura o facto que melhor h5-de exprimir urna ideia na sua 
abstraceiio, e tamb6m o apo'logo e o prou6rbio. 

No Direito todos estes factos se encontram em urna cria$Po su- 
prema - C a Fic~do lbgica, porque a hipbtese, posto que anule a 
tese, 6 sempre da natureza dela, fictum quod non est factum, sed 
fieri potest. 0 trabalho de Altesserra sobre as Fic~6es em Direito 6 
completo na sua parte pratica; nPo houve subtileza na legislaq2o 
romana que o velho jurisconsulto nPo reduzisse 2 classifica~iio que 
apresenta; C porCm deficientissimo nos corolArios, nPo previu que 
se podia conhecer o estado do sentimento do justo pel0 apareci- 
mento da fic~do na lei. Ela C uma presun~iio legal, em que se aceita 
o dado como n2o sucedido, ou vice-versa 24; ou como definem os 
velhos praxistas - a representagio de urna coisa sob qualidades que 
lhe nPo competem. 

Todas as divis6es e classificaq6es apresentadas por Altesserra, 
Wurffel e Reinhart da f ic~do juridica se podem desenvolver das duas 
ficq6es pretorianas mais importantes do direito romano, a fic~Po da 
Lei Cornelia, e o Direito posliminio. Pela primeira fingia-se, para 

24 -Fictlo est juris constitutio, qua fingitur id contigisse quod minime contigit; 
vel id non evenisse quod re evenit.. De Rctionfbus juris, liv. 111. 



todos os direitos civis, que o cidadPo romano que morresse entre 
os inimigos morrera no primeiro momento da captura 25.  

No Direito posliminio h5 t a M m  a hp6tese que prevalece; sup&- 
-se que o que volta do cativeiro nunca estivera entre os inimigos, e 
que saira por urna porta falsa. Estas duas ficc&s resumem toda a 
vida civil em Roma; s lo  ilirnitados os efeitos juridicos que delas 
provem, como de urna casuistica legal. 

0 s  interpretes dividem a f i g l o  em positiva, quando a coisa C 
representada por circunstlncias que Ihe nPo dizem respeito, como 
na Lei Cornelia. Por urna igual fic~Ho se julga viver o que foi morto 
na guerra. 

l? negativa a figgo, quando se dissimulam as circunstQncias que 
efectivamente estlo presentes, como no direito posliminio 26. Este 
mesmo exemplo se pode referir i ficgPo positiva, se se fingir que o 
cidadPo nunca saiu da cidade, como fez Triboniano 27. 

A ficclo 6 translativa, quando se representa urna coisa por ou- 
tra: urna pessoa por outra pessoa que a substitui, como o presente 
pel0 ausente, urna coisa, urn lugar, mesmo o tempo; assim o que 
por muitos anos deixou de possuir por dolo se crG que ainda pos- 
sui, segundo se I@ no Digesto (De Regulis Juris, L. 131) .  

A fic@o juridica nlo tem prova; vem sempre como urna garantia 
de direitos, urna modificac20 da severidade legal. 0 filho que est5 
no titer0 6 j5 tido por nado, como se conta de Sapor, rei da Persia, 
que foi reconhecido pondo-se urna coroa sobre o ventre da mPe 28. 

Todas as ficcbes de tempo ou lugar ou coisa, ou acglo, sPo sempre 
urna garantia pessoal, sQo elementos da f i g l o  de pessoa. 

Nem sempre a f i c~do  teve a subtileza que Ihe deram os douto- 
res romanos; alguns simbolos primitivos fundam-se na hip6tese, ele- 
mento da Simb6lica reflectida, apresentam um caricter equivoco, que 
se presta 1 interpreta~iio. 0 s  simbolos equivocos, que dizem respeito 
1 ocupa@o, mostram o instinto da propriedade. A ficcdo da proprie- 
dade encontra-se no simbolismo de todos os povos. Na quinta encar- 
na~iio de Vixnu, o deus da triade indiitica apresenta-se um dia a um 
gigante, debaixo da aparCncia de um anPo; Mahabali, o gigante 
odiado pelos deuses, ao ver o brlmane pequenissimo, o anPo Va- 
mana, que Ihe pedia s6 t d s  passos de terreno, concede-0s. Quase 
nada. Mas o anPo comecou pouco e pouco a tomar umas propor- 
~ 6 e s  descomunais, e de tal mod0 que com um passo abrangia toda 

25 L. Corn. ff. qui testament, facere. 
26 L. 25. D. de Capt. 

In 5 I ,  quibus mod. jur. patr. pot. solv., etc. V. Wurffel Jurisprudencia Defm. 
Agath., 1. 4. 



a terra, corn o outro o cCu, o terceiro avassalou o inferno. EntQo 
Mahabali reconheceu a divindade e prostrou-se adorando 29. 

Na teogonia indica o anPo misterioso tern o nome de Tnuikrama, 
trcs passos 3O. um mito juridico, em que existe a ideia, mas cria-se 
um facto para fa&-la subsistir, to&-la compreensivel 31. A generali- 
dade da ideia acha-se nos mitos anPlogos de todos os povos. Com o 
nome de Parasuriima, na mesma tradiePo indiana, Vixnu pede urn dia 
ao Oceano h e  dC a terra que se estende ao longo da montanha at6 
ao lugar onde for cair a sua flecha. mQueres tu ceder-me urn 
pouco destas praias que de continuo cobres? Quanto mede o tiro, nada 
mais?, 0 Oceano concede ao deus banido o que ele pede, e a j'echa 
voa duzentas 16guas; Vixnu assim alcanqa toda a costa do Malabar 32. 

Ainda o mesmo sofisma originando a propriedade; este mod0 da 
ocupacilo pela hnta,  simbolizando a forca, aparece entre os roma- 
nos; os Quirites, segundo a frase brilhante de Michelet, arremessam-na 
para longe, e ela voa por todo o mundo 33. Em Cartago, na Alema- 
nha, na Inglaterra, na Dinamarca, encontra-se o vestigio desta tradi- 
~ & o  sofistica; k frequentissima nas legendas da igreja. A nPo ser assim 
como obteria Go largas temporalidades. Urn dia urn rei da Dinamarca, 
Waldemar, cedeu a Santo AndrC, em 1205, todas as terras que pu- 
desse percorrer, montado em urn ffing&~, tendo nove noites de idade, 
enquanto ele permanecesse no banho. 0 bom do santo soube ha- 
ver-se t&o bem na sua cavalgada que, se n&o fizessem sair o rei do 
banho a toda a pressa, teria percomdo todo o reino%. 0 mesmo 
sucedeu com Sam Florencio e el-rei Dagoberto, no skculo wr. Depois 
da invasPo dos Sax6nios, um mancebo comprou a urn Turingiano a 
pore30 de terra que enchesse um pano da sua capa; depois pulve- 
rizou-a e espalhou-a assim pel0 solo, cobrindo uma grande exten- 
siio. Daqui tiraram os Saxbnios o pretext0 de uma aquisi~Po legiti- 
ma, que sustentaram contra os turingianos 35. 

Nas tradic6es ale&, Grimm tfaz bastantes factos deste equivoco 
da propriedade. Eticho, o guelfo, prezava tanto a liberdade, que im- 
pusera a Henrique, seu filho, como lei, o nPo aceitar- do imperador 
terra alguma a titulo de feudo; Henrique, pel0 conselho de Judite sua 

29 Chassan, Symboliq., x m .  Renand, Paganisme et Cbristfanisme. 
Creuzer, Stmb., trad. I, c. III. Grimm, Poesia do Dfrefto, 8. 

3' Esta n o ~ P o  de Mito 6 de  Strauss. 
j2 Somerat, Voyage aux Indes, 11, 166. 
j3 Michelet, Orig., XXJII. 

34 Idem, 86. 
35 Idem, 81. Grimrn, 90. 



irm2 e esposa de Luiz-le-Debonnaire, p6s-se sob a protecgPo do im- 
perador, que lhe concedeu tanta terra quanta pudesse percorrer ao 
meio dia com sua charrua. Aproveitando-se desta promessa, Henrique 
mandou fazer urna pequena charrua de ouro, que escondeu em si, e 
pela volta do meio dia, quando o imperador dormia a sesta, se foi a 
percoher as terras. Tomou tamMm a cautela de aparelhar em dife- 
rentes lugares cavalos para mudar, e te-10s sempre fogosos. Por fim, 
quando era precis0 transpor urna montanha, teve o desgosto de en- 
contrar um jumento ronceiro, que nPo arredava p6, a ponto de o nPo 
poder montar. Logo que o imperador acordou, Henrique parou ime- 
diatamente. Veio P corte com a charrua, e lembrou a Luiz a sua 
palam. 0 imperador MO teve outro remedio sen20 cumpri-la, posto 
que ckscontente, por ter sido logrado, e perder tantos dominios 36. 

0 imperador Henrique cedeu a um de seus servos a terra que 
ele pudesse semear com urna certa medida de cevada; dando toda 
a extensPo P concessPo, semeou apenas os limites que abrangeram 
a Area em que depois fundou o condado de Mansfeld, como tam- 
bCm refere Grimm, que nota uma tradigPo anlloga no mod0 como 
Luiz-le-Sauteur alcan~ou o monte de Wartbourg 37. Dido, para edifi- 
car a cidade de Cartago, obtCm o terreno que pode ser coberto 
com a pele de um boi; depois corta-a em correias delgadissimas e 
estende-as pela area em que edifica a cidade: 

Mercatique solum facti de nomine Byrsam, 
Taurino quantum possent circumdare tetgo 38. 

0 mesmo pensamento reservado se descobre em urna tradi~Po 
anglo-saxbnia da invasPo de Hengisto e Hersa na Bretanha; C ainda 
a pele de um boi cortada em correias, urna restriggo, que jA o velho 
Esopo pressentira quando fabulou do ardil e manhas da raposa. Ella, rei 
de Inglaterra, cai numa cilada igual, inventada pela argficia de Ivar, 
filho de Regnar Lodbrok. Nas tradiC6es de Melusina, Bertrand, conde 
de Poitiers, nPo imagina como Raimundo com urna pele de veado 
possa abranger um grande vale 39. 

Nos factos que temos apontado, a fic~cio versa sobre o equivoco, 
que modifica o egoism0 da propriedade traduzido naquela revoltante 

36 A mesma lenda se conta de outm modo, corn uma carfop & oum. V. as Tra- 
di@es ale& de J. Grimm, t. 11, p. 287, trad. franc. de 1838, on& vem citado R. Reinecci, 
Eqmltiones Geminae de Welfoonrm pmpia, etc., 1581, fol. pp. 22-23. 

37 Grimm, 90, d'apres Michelet, 81. 
Virg. Eneid., I ,  371. 

39 Grimm, Antiguid., 91. I? assombrosa a erudi~iio infati@vel deste Du Cange 
da Alemanha. 



mixima feudal - nenhuma terra sem senhor. A f i c~do  em Roma t 
essencialmente casuista, alude a um facto hipotetico como se na 
realidade existisse. Estas pequenas argdcias vPo ampliando a lei, 
tornando-a progressiva. A adop~20, no direito antigo e no comum, 
fez-se por uma f i c ~ o .  Juno, para adoptar Hercules, finge uma par- 
turig30, deita-se no leito, aconchega HCrcules ao seio, e f5-lo passar 
entre seu corpo e as suas vestes, imitando o act0 do n a ~ c i m e n t o ~ ~ .  
Em Roma para dar-se a mesma f ic~do n2o t preciso a realidade, 
basta a possibilidade, uma semelhan~a do natural; por isso na fic~Po 
pessoal da adopqPo a hip6tese deve convir com a verdade: o ad-ro- 
gador deve ter a possibilidade de gerar, e ser maior do que o ad- 
-rogado. 

0 aparecimento da flc~a'o marca a generalizacPo suprema do 
direito da Cidade etema ?i humanidade. A filosofia estbica, chamando 
3 escravidPo contra naturam, lanca os primeiros principios da igual- 
dade. 0 nome de cidadiio estende-se a todo o mundo. Com a 
multiplicidade das relacks sociais, o direito, para abrangz-las, rom- 
pe a sua imobilidade augural e religiosa; a lei j5 se n2o grava na 
tabus, apela-se para a consciCncia, 15 existe, nPo C preciso que a 
represente nenhum sinal. A fic~cZo jurfdica e o sentimento do justo 
no estado rudimentar de ideia, que o tempo desenvolveu att elev5-la 
a este principio etemo da justi~a, a Equidade 41. 

40 Diodor. Skul., I ,  284. 
No esquema da p. 102 apmenramos as de toda a eflo&ncia simb6- 

lica que fica desenvolvida no livro. Assim dvez se entenda melhor a unidade da ideia. 
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11 PARTE 

ORIGENS POETICAS DO DIREITO P O R T U G ~ S  



A raca dos ~ r i a s ,  profundamente criadora e pdtica, na forma~ilo 
da linguagem, conseguiu a obra maravilhosa da redu@o das represen- 
tacks  materiais do periodo do mutismo aos sons, combinando-se na 
gama diversa da palavra. Na palavra inventada aparece continuamente 
a predilec~iio pel0 simbolo; o simbolo nasce espontaneamente entre 
todos os povos da grande raca indoeuropeia. A Grkcia forrna no seu 
pleno desenvolvimento o simbolismo artistico, Roma, o simbolismo 
juridico, desprendidos ambos da suprema simb6lica religiosa privativa 
do gknio do Oriente para quem o universo era apenas um simbolo, 
a imagem sensivel da divindade. 

Como periodo de iflancia, a Idade MCdia foi toda simbblica; a 
It1lia continua a miss50 da Grkcia, o simbolo aperfei~oa-se, quase 
que se espiritualiza no quadro; a Alemanha, cujas analogias com a 
fndia tCm sido brilhantemente notadas, prossegue na cria~Po do sim- 
bolo religioso, o mais perfeito a que se h i  chegado, o sentimento 
reproduzido na pedra - a Catedral; k de 11 que rebenta toda esta 
eflorescencia simbdlica do direito, cujo cadcter se encontra nos usos 
da maior parte dos povos da Europa. "Em nenhuma na~50, diz Rey- 
scher, o simbolo aparece de uma maneira mais clara, mais franca, 
mais decidida do que entre os povos gerrnPnicos '.a 

0 cristianismo, apesar da sua espiritualidade, sacrificou muitas 
vezes a abstrac~50 do dogma aos simbolos; a igreja aceitava-os, 
protegia-os, criava-os para os actos do seu culto. Nascido no mundo 
semitico, e abragado, acomodado 2s ralas arianas, foram elas que 

Slmbol. das germ. Rechts, d'apes Chassan, p. 292. 



deram ao cristianismo o caricter de generalidade humana, que o 
distingue das outras religi6es; tomaram-no sentimental e mistico, e 
por isso dependente de imagens representativas. fi sobretudo esta a 
influencia do mundo germiinico. As ragas europeias, na sua migragiio 
do berco oriental, apresentam um movimento de leste a oeste, gregos, 
romanos, celtas, germanos, lituano-eslavos 2; a mesma direcgio se 
observa na corrente das ideias que formam o mundo moderno, o 
imperio vem de encontro ao papado, o direito germhnico suplanta o 
direito romano, a reforma invade o catolicismo j. 

Foi esta fatalidade que nos determinou a procurar as origens 
germhnicas do nosso direito. "NPo ha, talvez, povo sobre a terra, 2 
parte os Egipcios, que tenha sido mais rico que os Germanos em 
expressdes emblematicas; C em consequencia desta inclinagio Go 
nodvel, e desta paix2o MO menos nokivel tarnEm, pelas velhas formas, 
que este povo conservou, atraves de todas as vicissitudes dos tem- 
pos e da fortuna, uma espantosa quantidade de manifesta~ks sim- 
b6licas no que respeita principalmente aos usos judiciirios4.~ Foi a 
Alemanha que propagou na Europa o simbolismo juridico; o direito 
romano era puramente da Cidade, nio se implantma fora dela; quan- 
do foi concedido a todo o imgrio, foi necessPria a imolaq80 dos 
simbolos, para que a imobilidade pontifical o deixasse abranger to- 
das as relacks humanas. Nos simbolos da Gglia, da Inglaterra, da 
ItPlia e da Espanha C evidente o carPcter germanico, impress0 nas 
suas migrag6es s. Na simb6lica gaulesa a tradigPo pela espada, pelo 
capacete, por um corno de boi, pela haste, por um cop0 de vinho, 
s i0  de forma germiinica. 

0 s  simbolos agricolas da Alemanha niio podiam deixar de ser 
acolhidos por um povo que professava uma religiio naturalista. 

0 culto da amre  d5 forga ao ramo juridico. 0 simbolo da Stipula 
romana, que os contratantes, segundo Isidoro, distribuiam entre si, 
aparece tambCm no nosso direito, C a Talha de fuste. Da natureza 
da palavra se v2 em que consistia; vem do latim talea ou talia 

Pictet, Orlgtnes Indo-Eump&nnes, t .  I ,  p. 3. 0 unico exemplo em sentido 
contriuio C o dos Gauleses voltando para a hia, que Pictet explica pelas recorda- 
~ 6 e s  da origem, que Ihe inspiravam o desejo de regressar ao pais maravilhoso de 
seus pais. Idem, ibid. 

Edgar Quinet, Cours de litteratures meridionales au Colltge de France, lect. I .  

' Dr. Diimge, Symb. der Germ. V6lk. in einig, Rechtsgewohn. Vorrede. D'apres 
Chassan, p. 293. 

Chassan generaliza a influsncia na aliena~80 dos bens e na investidura das 
dignidades, p. 293. 



ram0 cortado 6.  Era uma dbua ou ram0 cortado, que o credor e o 
devedor trocavam entre si, tendo em cada urna das partes um sinal 
ou letra que significava a declara~Po da divida ou sua paga, e que 
lhes serviam de obriga~Po ou quitasPo desta. UE nom Ibis pagam os 
dinheims, e dam-Ibis senhas talhas de fuste, e que passa por hum 
anno, e por tres, que nom podem av6r d'elles nenhuma cousa.~ Cap. 
Espec. de SantarCm, de 1325 '. 

0 grotesco C o cadcter privativo do simbolismo franc&. 0 direito 
portugues primitivo, tal como se encontra em fragmentos dos ve- 
lhos forais, tem urna analogia profunda corn o simbolismo germ% 
nico, recebemos a influencia atraves da Fran~a, e C por isso que 
tamb6m em muitos servi~os feudais se encontra um tanto do espirito 
chasqueador da burguesia no desenvolvimento do terceiro estado, 
originado pel0 gCnio gaules. I? pela penalidade que melhor se ca- 
racteriza o direito de um povo. Muitas vezes o legislador nPo ve o 
delito senPo no 6rgPo que o pratica. Mandou D. Dinis (1315) que  
quem quer que descrer dt? Deos, e de sua Madre ou os doestar, que 
lhes t i m  as lingoas pelos pescoGos e que as queimemm. Grimm cita 
urna f6rmula igual: ~ Q u e  o Franc-Comte faqa agarrar sem miseric6r- 
dia aquele que houver traido os segredos da corte Wemica, que lhe 
f a ~ a  ligar as mPos, que lhe meta urna venda nos olhos, que o deite 
de barriga para baixo, e que lhe arranque a lingua pela nuca, que 
lhe passe urna corda tres vezes ao pescqo e que o enforque sete 
HS mais alto do que outro qualquer ladriio * . m  Sobre o mesmo cri- 
me de impiedade as penas estabelecidas por D. Afonso V silo mais 
interessantes: que  todo aquelle que sanhudamente renegar de Deos 
ou de Santa Maria: se for Fidalgo, Cavalleim ou Vassallo pague cada 
vez mil reis para a arca da piedade (redemp~Po dos captivos); e se 
for piam, dem-lhe uinte a~outes no Pelourinho; e em quanto o assi 
aCoutarem, metam-lhe pela lingoa huma agulha de albardeim, a qua1 
tenha assi nu lingoa ataa que os aGoutes sejam acabados. E aquel 
que arrenegar de alguum outro Santo, se for Fidalgo etc. pague 500 
reis: e se for piam, ande de redor da Zgreja com urna silva ao pes- 
c p ~ o  cinco sestas feiras huma uez, em quanto esteverem nu Missa do 
dia, segundo agora se costuma de fazer9.# 

.Se duas mulheres altercarem at6 se esgatanharem, injuriando-se 
simultaneamente, elas levarPo por toda a cidade, pel0 caminho da 

Du Cange, Gloss., vbo. Talea e Talia, 8 .  
Elucid., vbo. Talba de fuste. 
Grimm, 684, d3ap&s Michelet, 372. 
Cod. Alf. L. IV. Tit. 90. 



comuna, duas pedras presas por ferros (Lapides concatenatos ferre) 
e ambas estas pedras terPo um certo peso (un cent); a primeira as 
levara da porta oriental at6 i3 porta ocidental, etlquanto a outra a 
vai espicagando com um aguilha'o de ferro fixado em um pau, e 
ambas i d o  em camisd, a segunda pegad depois nas pedras 2s costas 
e as trara 2 porta oriental, estimulando a primeira por seu turno.. 
Jura tremonensia, 6. Grimm, 721, d'apr&s Michelet, 384. 

A penalidade entre n6s era quase toda pecunifiria; mas no Foral 
de Atouguia dado por D. Afonso Henriques se encontra: -A mulher 
torpe que sem causa injuriar a mulher honesta Ieve cinco aGoutes 
por cima da camiza.. Segundo refere o Autor do Elucidario: -Na 
casa da Ciimara da Vila de Sanceriz, junto a Braganga, se ve ainda 
hoje urn freio, com que se castigavam as mulheres bravas de con- 
dig90, e maldizentes, e mesmo todas as pessoas, cujo crime proce- 
dia de palavras; ele tem uma lingua para a boca, argola para o 
queixo de baixo, cambas que lan~am sobre o nariz, tudo de ferro: 
tem igualmente cabegada com sobretesta para a cabega, com fivela 
que fecha para t d s  e rkdeas com passador.. (Vbo. Zegoniar.) 

Temos nas leis de Lamego a pena da desnuda~ao para os acusa- 
dos de furto: "Que o ladrPo pela primeira vez e segunda fosse posto 
meio despido em lugar pdblico.. (V. BrandPo. Supra, 104.) 

0 caricter da familia romana representado no potestas do pai de 
familias acha-se num foral de Santar6m. Quando uma mulher casada, 
por ter brigado com outra, era condenada em agoites, vinha o alva- 
zil a casa dela, punha-se um travesseiro no chlo e desancava-o com 
varadas; o marido, tendo diante a mulher, com outra vara ia repe- 
tindo nela as mesmas varadas, corn a mesma forga, sob pena de ele 
receber a prova da justiga lo. 

As leis que punem a violencia contra a mulher tCm uma serne- 
lhan~a  notiivel com a penalidade gerdnica: MA rapariga a quem se 
houver feito violencia, se apresentara com os cabelos em desalinho, 
o semblante triste, tal como deixou o homem, e ela d id  ao primeiro 
que encontrar, depois a um outro, sua vergonha e sua desonra ...* 
Grimm, 633, Michelet, 387. Segundo o Foral de 1225 da Vila de  
Santa Cruz de Ponte de Sor, dado por D. Sancho 11, a mulher violen- 
tada devia ir nomeando pela rua o agressor, dentro de trZs dias, e 
este seria obrigado a defender-se corn doze testernunhas, e nPo o 
fazendo pagava trinta maravedis, sete para a dmara e vinte e t e s  para 
a agravada. Contudo, o agressor ficava isento da imputa~Po e penas 

lo Panorama, vol. 11, p. 379 
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da caldnia, se ela nPo o nomeasse durante os tr2s dias: "Si fuerit 
mancipia in capilo, aut cum touca, et venerint raxando per illa cal, 
et dixm't: Folam ... (rem mecum violenter habuit) pm nomine salvet se 
cum duodecim; et si non potuerit salvar, pectet triginta morabitinos, 
et septima a Palatio. Et si non venerit rascando usque tertium diem, 
juret, ssive tertium exiat de ca1umpnia.- 

Quantas desgra~adas nPo preferiam antes ocultar a primeira viol&- 
cia, do que tornarem-se a expor, publicando pelas ruas a sua queda 
3 irrisPo do vulgo, para receberem por vinganp a paga de sua afronta 
a dinheiro. 0 que diz Montesquieu acerca da lei alem3 pode apli- 
car-se ao Foral de Sor e a toda a nossa Iegisla~Po primitiva. 

0 legislador fazendo urna ideia material da justi~a, do que t urna 
prova a pena de tali20 e o castigo infligido no 6rgPo que praticou 
o delito, iguala a paixPo sensual ao fogo. fi por isso que encontra- 
mos em quase todos os povos o adultkrio punido com o fog0 e a 
inocencia provada no ord5lio. -Toda a mulher de Fresno, que acha- 
rem cum marido do alieno, queymena por aleivosa e tome todo o 
suo aver o Concelo pera o Castello: aquel que acharem con ela p. X 
rnaraued. pet.a lo cast el lo.^ Foral de Freixo de Espada 2 Cinta, dado por 
D. Afonso Henriques em 1152; no Livro dos Forais velhos. 0 Elu- 
cid5rio diz que esta lei nunca teve aceitasPo ou talvez nunca exis- 
tiu. 0 linico monumento k o foral citado, e esta determina~iio em 
urna apostila de letra diversa. 

A pt-ova do fogo, no adultkrio, induz a crer na realidade desta 
pena, principalmente sendo a morte sancionada no C6digo Afonsino, 
L. V, T. 7. Na Cr6nica de D. JoPo I encontramos: .e disseram que o 
Conde JoPo Fernandes era morto. A rainha quando esto ouvio, ouve 
gram temor, p r o  disse: '0 Santa Maria val! me mataram em elle um 
bom servidor! e sem no merecer, ca o mataram bem sei porque. 
Mas eu prometo a Deus que me v5 de manhP a San Francisco, e 
que mande hi fazer urna fogueira, e hi farei taes salvas, quaes nun- 
ca mulher fez por estas cousas.' 0 que ella tinha muy pouca vonta- 
de de fazer l l . m  

0 Hagiol6gio de Jorge Cardoso (I de Maio, letr. g.) traz o facto 
de urna pobre mulher de um ferreiro acusada de adultkrio levar urn 
fen0 de arado em brasa atk P sepultura do vener5vel D. Garcia Martins, 
cornendador de Le~a; e Brand20 l2 fala de urna doa~Po ao Mosteiro 
de Arouca em 1254, feita por D. Teresa Soares depois de se ter jus- 

l1 FernPo Lopes, Cr6n., cap. 1 1 ,  p. 1 .  
Monarq. Lusit., t. 111. 



tificado assim da acusa~iio de seu marido, niio tendo querido que a 
defendessem em desafio seus parentes de Riba-Douro. No direito ger- 
minico encontra-se uma disposi~iio semelhante 2 do Foral de Freixo: 
~ Q u e  o addltero e a dimplice sejam publicamente fustigados diante 
do juiz e depois queimados.n Grimm, 6 9 ,  d'aprh Michelet, 389. 

0 s  velhos romances estiio cheios das perip6cias do adultkrio. 
Dante tirou delas uma poesia sombria e profunda. 0 episddio de 
Pia e de Francesca de Rimini sPo de uma cor sentida e terrivel. 
Dante representa a verdade da sua epoca - o grotesco a par do 
sublime. 0 marido injuriado era sempre o personagem ridiculo da 
farsa popular cujas jornadas se caracterizam por estas tres palavras: 
cocu, battu e pendu. Lanciotto, o marido da engra~ada filha de Guido 
de Polenta, era um principe feio e coxo, disforme. 0 cadcter gro- 
tesco encontra-se um uma das condi~6es impostas pela gente de Braga 
aos habitantes do Porto, referidas pelo imaginoso Brito: uque se al- 
gum homem do Porto achasse sua mulher em adultkrio com homem 
natural de Braga, lhe niio pudesse pel0 tal caso dar castigo algum, 
e o addltero deixasse em pena do crime o vestido que levava. 13. 

Nas Constitui~cks de D. Pedro 111, rei de Arag20, se permite ao 
marido injuriado ter em casa sua mulher, se ele quiser: ~Dictus Johan- 
nes, si ilam (uxorem suam) vult, habeat ...n e descreve sucintamente 
os castigos que lhe h5-de dar. No Foral de Santa Cruz de Ponte de 
Sor concede-se tambem a arbitrariedade 9 vingan~a do ofendido, de 
um modo que nos escusa de procurar um paralelo com as penas 
mais atrozes das nacbes estrangeiras: -Et qui mulier aliena levarit, 
prendam illos ambos, et mitant illos a suo marito, et facit illis inda 
sua voluntate.. Doc, de Moncorvo. 

Entre as doaC6es antigas aparece muitas vezes esta cbusula - por 
compra de vosso c o p  - como na de Martim Pais, Cavaleiro de S. Mi- 
guel e Lobrigos a sua mulher, Maria Louren~o, citada por Viterbo 
(vbo. Marido). 0 laborioso antiquArio niio faz uma distin~20 entre 
arras e compra de corpo. As a w m  corresponderam ao casamento 
por compra, de que usavam os gregos, e de que fala Aristdteles 14.  

*Era um costume geral na Alemanha, e a mesma express20 comprar 
em vez de casar subsistiu ate ao fim da Idade Media." (Grimm, 402, 
dlapr&s Michelet, 24.)  nos enviados do rei ofereceram segundo o 
costume dos Francos le sol et le denier; e depois desposaram-na em 
nome de C16vis 15.n  A compra de c o p ,  que tambtm se chamava 

l3 Fr. Bernardo de Brito, Monarq. Lusitan., t .  I ,  p. 535, autorizado por Lairnundo. 
l4 Politics, 2, 8. 

Fredeg. Epist. 18, d'apres Michelet, 24. 



praetium vitginatitb, era o presente que o marido fazia 3 esposa 
depois da noite das niipcias. 6 o moqengabe do direito alemlo, o 
dom da manh8, o osclum do direito franc&, mporque era sempre 
acompanhado de um beijom 16. Parece ter sido usado por toda a parte, 
em Roma, na Gr6cia; em AragSo chamavam-lhe heran~a do marido, 
sereix na Catalunha, greh em Valen~a 17. Ozas eram a primeira for- 
ma, e, apesar de barbara, a menos revoltante do Maritagio. Consis- 
tia no direito do Senhor a um certo tributo por haver dado licenqa 
para as bodas e corresponde no direito feudal da Franga ao Congk 
de Manage. Na Alernanha, por esta licen~a o servo pagava um es- 
cudo de ouro e a pele de um bode (Grimm, 330, Michelet, 263). 
Segundo as inquirigks de D. Afonso 111, as vilivas do Castelo de 
Lamego pagavam ao mordomo de el-rei quinque morabitinos velios. 
D. Pedro, o Justiceim, proibiu esta extorsSo; as vifivas at6 ao tempo 
de D. Fernando nlo podiam casar sem licen~a de el-rei, e s6 se 
concedia esse privilkgio a algum lugar pagando uma libra de ceral*. 

A Marcheta e a forma mais atroz do Maritagio, o direito de 
preliba~ilo, que competia ao senhor feudal. Atribuem o nome deste 
infame e ridiculo tributo 1 Marcha de prata, com que os servos se 
resgatavam, quando os senhores trocavam este direito em presta- 
~ 6 e s  rendosas 19. Skenen considera este nome como um sin6nimo 
de cavalagem, porque March na lingua primitiva da Esc6cia significa 
cavalo. ~Hinc deducta rnetaphora ab equitando, Marcheta rnulieris, 
dicitur Virginalis pudicitiae prima violatio, quze.. . Dominis capitalibus 
fuit impie permissa, de omnibus novis nuptis, prima nuptiarum noc- 
te 20.w I? logicamente adrnitido vista de muitos de nossos Forais, 
que tivemos certas formas do Mantagio, como o Tamo, correspon- 
dendo ao que o antigo direito franc& chamava Mets de mariage; 
por6m Viterbo, no seu ElucidPrio 21, ao passo que afirma de um 
mod0 terminante que .nSo foi o nosso pais inteiramente livre de 
um costume bsrbaro, que antigamente fundiu por toda a Europa; 
costume pCssimo a que depois chamararn marcheta,, d5 ao mesmo 
tempo gracas a Deus por n9o constar aque em algum dia se propas- 
sassem os limites que a religi9o e a mesma natureza prescrevem na 
conjunqSo legitima do homern e da mulhern. NPo h5 legenda com- 

l6 Michelet, Orig., p. 47; Du Cange, N, 1406, Grimm. 
l7 Michelet, Ibfd., p. 47; Elucfd., vbo. Martdo conocudo. 
l8 Espelho de Casados, parte rv, p. 68. 
l9 Michelet, Orlg., p. 265; Carpantier, I ,  1228. 
20 Skenen, in Regiam Magestatem, L. 4, c .  31. 
21 Vbo. Oras. 



pletamente destituida de valor hist6rico; Viterbo cita uma, das mar- 
gens do Lima, da Tom do Sapo, em que um certo Florentino Bar- 
reto, Senhor de Cordiellos, extorquia esse direito de seus vassalos 
recCmcasados. Na sexta condi~Po imposta pelos de Braga aos habi- 
tantes do Porto, referida pel0 imaginoso Brito, se diz: eque se algum 
homem do Porto quisesse receber mulher de Braga, e houvesse o 
consentimento dos parentes para este fim, a nPo levasse de sua honra 
mas qualquer dos parentes, que ela escolhesse: e a grata era que 
acabado o convite, e jantar, que se dava naquelas festas, o triste do 
noivo cobria a cabe~a  com um pano; e tomando a noiva sobre os 
ombros, a levava at6 2 cimara, onde o parente os estava esperando; 
lei que toca algum tanto de costume birbaro, e indigno de gente 
pollticaw 22. Encontra-se uma disposi~iio semelhante no direito francCs 
onde a Marcheta ou coullage se pagava aos jovens amigos e compa- 
nheiros do marido 23. Litt. remiss. ann. 1375, in reg. 108, Cartof, reg. 
ch. 172. ~Comme en la ville de Jallon-sur-Marne et ou pays Denviron, 
il soit acoustum~ et de longtemps, que un chascun varlet, mais qu'il 
ne soit clerc ou nobles, quant il se marie, soit tenuz de payer aux 
autres compagnons et varlez 3 marier son Becjaune appellC ou dit 
pays Coullage 24.s AO que os franceses chamavam Mets de Mariage 
corresponde no nosso direito o Tamo. De Talamus derivava o nome 
para a fun~iio das bodas. A prepotCncia feudal era esta: de todas as 
bodas que se celebravam em Lamego no seu julgado no mCs de 
Fevereiro (se neles se tangia adufe) pertencia ao Mordomo do Rei a 
melhor foga~a, que vinha ao tamo; -se o tangiam sem o mandado 
do Mordomo, e nom se avindo ante com ell. E se Ihi nom quizer 
dar a milhor Foga~a, o Mordomo por si o pinhorari pera Direito 
perante o Juiz: E o noivo e a noiva jurariio qua1 foi a milhor Foga- 
$a que hi veo ao Tamo, e essa lhe darPo-. (Tombo do Aro de La- 
mego de 1346, a fol. 7 v. segund. Viterbo.) D. Manuel proibiu com 
pena de a~oites e degredo para Africa os excessivos gastos das bodas, 
e n3o consentia que fosse convidada para o jantar pessoa alguma 
fora do quarto grau dos ditos noivos. C6dig. Manuel. L. V, T. 45. 

TambCm no nosso direito se encontram vestigios do Combate 
judiciario: -No primeiro foral de Santarem se diz, que quando n4o 
puder averiguar-se a verdade de um homicidio, se o acusado quiser 
defender-se pelas amas, o vencido n30 seja punido de morte, sem 
ser remetido ao rei: no Foral de Leiria l-15 outro vestigo de combate 

22 Brit., Monarq. Lus., t. I, 1. IV, c. m, p. 535. 
Michelet, Orlg., p. 265. 

24 Carpantier, I ,  1224. 



judiciArio: posto que depois s6 se conservou entre a nobreza este 
uso como um privilegio, enquanto se conservaram as leis de Cava- 
laria 25.w 0 combate judiciiirio nPo somente na Europa servia de pro- 
va em materias criminais, era-o tamMm em materias civis. Carlos Mag-' 
no substituiu-o ao juramento. 

No direito portugu@s se encontra tambem a composi~2o pelas 
armas, A rixa por homizio acabava deste modo: -0 criminoso pu- 
nha-se de joelhos e metia o seu cuitello na mPo do queixoso: entPo 
o outro Ihe pegava na mPo, o erguia e beijava-a, ficando dali avan- 
te arnigos. Isto se fazia diante de homens bons 26.. 

A este simbolo de amor corresponde um outro n2o menos sim- 
ples e belo, 15 a irmandade her6ica representada n2o no sangue, 
como entre as na~6es  do norte, mas no leite. Irm2os colatos eram 
os que tinham sido amamentados por uma mesma m2e e ama. Por 
este facto os plebeus chegavam a adquirir alguns foros de cavaleiro, 
como o nP0 poderem ser acoitados ou ter pena servil 27. Este direi- 
to ficava pertencendo tambem 3 terra, que n20 s6 ficava honrada, 
mas a 3  livre de impos i~ks  e tributos. (Elucid., vbo. Amadigo.) Alva- 
ro Vaz dlAlmada atira-se ao fog0 do combate quando sabe da mor- 
te do Duque de Coimbra; faz-nos lembrar ainda a irmandade her6i- 
ca dos costumes alemPes. WAlvaro Vat d'Almada caindo morto na 
batalha de Alfarrobeira era o simbolo da cavalaria expirando nas 
piiginas da Ordena~iio Afonsina. Nesta compila@o indigesta e es- 
sencialmente contraditbria, da legisla~go de tr2s s~culos, nPo basta- 
va o ser inserido o velho regimento de guerra portugugs, emendado 
por jurisconsultos, para salvar da morte a cavalaria, que outras dis- 
posi~i3es desse c6digo indirectamente assassinavam 28.* 

No simbolismo her6ico os cabelos ocupam uma parte importante. 
~Nas leis anglo-sax6nias e longobardas, uma donzela livre tern o nome 
de Capillata, Libera femina capillata, Filia in capillo 29.* No Foral 
de Ponte de Sor, dado por D. Sancho I1 em 1225, estabelecendo as 
penas do que faz violencia a uma mulher, distingue si fuerir man- 
cipia in Capillo. 0 s  cabelos soltos eram o caracter'stico da mulher 
solteira e que ainda estava debaixo do pitrio poder, como os cabe- 

25 Mem. da Academ. T. V., p. 383 da Mem. de T. A. de Vila Nova Portugal, 
sobre a IntroduQo do Direito Romano; onde a p. 385 mostra as analogias das for- 
rnalidades das Apela~des que ordenou D. Afonso 111, com os Estabelecimentos de 
S. Luis. 

" Panorama. 
27 Ord. L. V, T. 439. 
28 Novel. de Caval. Portug. por A. H. no Panorama, vol. n, p. 123. 
29 Mlchelet, Orlg., 145. 



10s atados eram o simbolo da submissPo matrimonial, e os cabelos 
curtos e cobertos (aut cum touca) como diz o foral, eram o sinal da 
viuvez. (Elucid., vbo. Cabelos.) 

0 s  suevos distinguiam os homens livres dos escravos pelos ca- 
belos compridos3O. No poema do Cid, o guerreiro resume a sua 
altivez em deixar crescer os cabelos a seu talante. At6 ao reinado 
de D. Fernando existiu em Portugal este direito cavalheiresco; e na 
guerra de D. JoPo I, o rei de Castela chamava aos portugueses, como 
um insult0 dos maiores, Chamoms. Entre os godos tambCm o cabelo 
comprido era indicio da nobreza 31. No sCculo XII era muito frequente 
o uso de p6r alguns cabelos da barba nos selos de cera dos con- 
tratos; *para que este escrito permaneca para sempre fix0 e estzivel, 
ai pus a forla do meu selo (robur sigilli) com trZs pClos da minha 
barbam 32. D. JoPo de Castro, em um s6 $10 da sua barba dzi um 
penhor firme, garantia das somas que Ihe sPo enviadas para Diu. 

Entre os caracteres her6icos do nosso direito encontra-se tam- 
b6m a morte voluntaria. Egas Moniz, faltando 2 palavra prometida a 
El-Rei de Castela, apresenta-se-lhe com sua mulher e filhos, descal- 
~ o s ;  ele com as mPos atadas e um cordPo ao pescqo: 

E com seus filhos e mulher, se parte 
A levantar com eles a fianca; 
Descal~os e despidos, de tal arte 
que mais move a piedade, que a vingan~a: 
Se pretendes rei alto, de vingar-te 
De minha temercin'a confian~a, 
Dizia, eis aqui venho oferecido 
A te pagar com a vida o prometido. 

Vis aqui trago as vidas inocentes 
Dos filhos sem pecado, e da consorte; 
Se a peitos generosos excelentes 
Dos fracos satisfaz a fera morte, 
V& aqui as ma'os, e a lingua delinquentes 
Nelas sd experimenta toda a sorte 
De tormentos, de mortes, pelo estilo 
De Sinis e do touro de Perilo 33. 

30 Tacito, Germ. 
31 Concil. Agathens, c. xv; o de Toled. III, c. XII. 
j2 Du Cange, Michelet, p. 135. 
33 Lusiad., XXXVIII-IX, c. 3. 



0 tirar o sapato era um sinal de humilhagiio e reconhecimento 
do seu Senhor. Wladimir, recusado em casamento pela filha de Ra- 
gvald, ouve estas palavras afrontosas: 0Eu niio quero tirar o sapato 
ao filho de um servo34.a ~Joiio dlAvergnes, conde de Hainante, ata- 
cad0 por Carlos de Valois, vai ao encontro dele, tendo um fio de 
seda envolto do pescoco 2 maneira de ba ra~o  35.9 (1212.) 

0 lugar do julgamento fazia-se nos confins dos litigantes; levan- 
tando-se para isso um monticulo de terra ou Arca, se nil0 havia 
algum monte ou colina (Elucid., vbo. Malham.). =A maior parte das 
vezes julgava-se sobre uma montanha.. A lei SQlica fala frequente- 
mente de Malberg ou a montanha da assembleia. Michelet xi aponta 
uma lei que mandava restabelecer o antigo costume de Franga de 
julgar em Chaumont (calvum montem) 37. No Norte, o Loegberg era 
o monte da lei 38. Na Picardia, em Flandres e Florenga existia o 
mesmo costume 39. Muitas vezes o simbolo alemilo ou franc& com 
que comparamos o nosso C mais moderno; porCm a origem pdtica 
nPo estA na prioridade, mas no pensamento filho da indole dos dois 
povos. 0 conselho dos vereadores, como se vC pelos costumes de 
S. Martinho de Mouros, no distrito de Lamego, reunia-se debaixo 
dos carvalhos da igreja; porque os homens haviam de ouvir missa e 
encomendar-se a Deus; e porque e' lugar mais convinhavel, e mais 
de honra de Deus e da igreja 40. Passadouro, segundo Viterbo, era o 
lugar no fim e termo de alguma subida, onde tambem dantes se 
formava o conselho de vereadores. 

A severidade da peddade  antiga est5 m d c a d a  pelo asilo. 0 di- 
reito teocr5tico da Idade Media d5 este poder irnenso 21 Igreja. Nos Ca- 
pitulares se encontram disposigks terminantes. Aqueles que se hou- 
verem refugiado no templo, depois de deporem as armas, MO podem 
ser arrancados dos p6rticos, das galerias, ou de outra qualquer de- 
pendsncia da igreja, sob pena de serem punidos de morte os que 
violarem o asilo 41. 0 mesmo encontramos no direito portuguCs; e 
em uma lei do norte, se deterrnina que o homem perseguido en- 
contre a paz na igreja, e se o houver alguCm morto, pague nove 
vezes xm soldos. As igrejas e os pagos reais prestavam entre n6s 

j4 Grimm, 155, Michelet, 45. 
j5 Michelet, Orfg. 
36 Orig., p. 303. 

Carpantier, I ,  344, 4. 
)B Michelet, 303. 
9 Baliize, 11, 1552. 
40 Panorama, vol. ur, 1839; v. o artigo .Foros e costumes antigos de ~orlugal., p. 28. 
41 Capitul. d'apres Grimm, 887, Michelet, 325. 



asilo em casos especiais, porque nHo valiam quando os criminosos 
n2o tinham pena de sangue ou quando o crime era atroz. Davam- 
-no tamMm os coutos pelo ford da terra. 0 s  asilos tinham privilegios 
diferentes; o de Alcobaqa valia para todos os crimes, except0 trai- 
qiio, heresia, morte de prop6sit0, etc. 0 de Arraiolos, como se diz 
no Panorama, era o nosso Holyrood, para os perseguidos de divi- 
das. 0 s  coutos onde havia asilos eram quase sempre nos lugares 
situados na raia da Espanha, como Nondar, MarvHo, Pena Garcia, 
Sabugal, Freixo de Espada 2 Cinta, Miranda, Caminha. Em 1696, es- 
tes coutos foram abolidos pela Ordena@o, L. I, Tit. 7. Ficaram ainda 
em costume as igrejas e os paqos reais; -6 todavia certo que ainda 
em nossos dias o largo fronteiro ao paqo de Caxias era uma espk- 
cie de asilo; porque os mancebos perseguidos pana serem soldados 
que chegavam na sua fuga a salvar-se dentro do espaco fechado 
pelos frades de pedra, que rodeavam aquele tenkiro, niio podiam 
ser ali presos pelos que os seguiam* 42. 

0 Sino era a voz da comuna; soltava das alturas o canto de 
liberdade. Era o primeiro que levantava o grito de guerra, para sus- 
tentar a imunidade da carta. A ode sublime de Sdhiller, as legendas 
alemk recolhidas por Grimm, silo apenas uma pequena amostra da 
poesia do Sino, que exprirnia na Idade Media todas as relacks ju- 
ridicas da vida nestes tres factos: Vivos voco; mortuos plango; ful- 
guru frango! ou mais particularmente nesta inscri@o gravada no sin0 
de Barcelona: 

Per me cives sumunt prandia, 
surgunt a suis lectibus, 
vocant orationibus, 
labores incipiunto, 
viuunt academiae, 

N reguntur theatra, 
curiales lucrantur, - sanant cuncti medici, 
canunt omnes clerici 

Et per me Dominus Jesus 
Vos conducat ad celestia. 

Na investidura eclesiastica intervinha a corda do sin0 43; a servi- 
d9o voluntaria 2s igrejas fazia-se enrolando em volta do pescqo a 

42 Panorama, vol. 111, p. 38. 
43 Martene, De Antiquis rltfbus Ecclesfae 



corda do sino. Perseguido pelos terrores do inferno, Frei Gil, quan- 
do se confessa escravo da Virgem 44 ,  recebe a escritura que tinha 
feito da sua alma ao diabo, assinada com o seu sangue, vendo-a 
cair pela corda do sin0 45. 

As chaves sigdicam o poder. Nos costumes de Meaux, de Lorraine, 
de Malines, de Melun, Chaumont, Vitry, Laon, Chilons e Bourgo- 
nha, a mulher que renunciava 2 comunidade e S adrninistra~go dos 
bens depunha urnas chaves na sepultura ou sobre o corpo do rnarido. 
Entregando umas chaves ao Imperador de Constantinopla, o principe 
de Capua se submetia assim 2 obediCncia do ImHrio 46. 6 bem co- 
nhecida a tradiciio das chaves do castelo de Coimbra: .EntPo Martins 
de Freitas indo em pessoa a Toledo, depois de fazer abrir a sepul- 
tura do Rei defunto, estando presentes muitas testemunhas lhe p6s 
no b r a ~ o  direito as chaves do castelo de Coimbra; e feito isto se 
tornou a Portugal, crendo que assim tinha cumprido corn as dltimas 
o b r i g a ~ k s  que devia a el-rei seu senhor 47.- 

Nas frases populares muitas vezes se encontra o provkrbio juri- 
dico; na cancPo da Enjeitada, do Algarve 48, esta quadra: 

Na'o conhe~o pai nem ma'e, 
Nem nesta tewa parentes; 
Sou filha das pobres ervas, 
Neta das aguas c o m t e s .  

parece uma tradiciio do antigo simbolismo juridic0 do norte. A en- 
jeitada, a filha das pobres e m ,  15 perante a sociedade o que nas 
leis do Norte se chamava filho da floresta; corresponde no Direito 
franc& a ~ h a m p i ~ ~ ,  que segundo Michelet, nas Origens do Direito 
FrancCs, se toma no sentido de bastardo. Neta das aguas correntes C 
ainda uma tradiqPo da exposi~iio das crian~as no direito primitivo; 
MoisCs C exposto 2s bordas de um rio, donde Ihe vem o nome de 
tirado das aguas. TambCm a adop~Po no direito indiano se fazia 
pela liba~do da agua Squele que nPo tinha filhos. 

44 Frei Luis de Sousa, Hist. de S. Domingos. 
45 Md. este ponto mais desenvolvido no meu estudo sobre A lenda do Fausto 

nu poesfa portuguesa. 
46 Chassan, Symbolfq., p. 165, n. 4, 5. 
47 Elogios dos Reis de Portugal, ilustr. corn n. por Antdnio Pereira de Figueire- 

do, p. 61. 
Publicada pela primeira vez no n." 2 da EstreIa d'Alva. 
Roquefort, I ,  234, d'apres Michelet. 



Estes vestigios do  direito sentimental MO aparecem no povo por- 
que el& os criasse, provem da intui~80 da vida, e da infalibilidade da 
mente colectiva: s20 como as forma@es geol6gicas que correspondem 
a um certo cataclismo, que se encontram onde ele MO foi sentido 50. 

Peirorrendo a infinidade dos nossos Forais e os costumes primi- 
tivos esbo~ados ligeiramente nos cr6nicons monlsticos, encontra-se 
no Direito portuguCs uma poesia simb6lica, que se n8o pode dizer 
pr6pria. Ela consiste propriamente no grotesco da penalidade, e nesta 
ciCncia do  legislador em conhecer conscienciosamente os crimes a 
ponto de determinar geometricamente o seu valor. A maior parte 
dos castigos silo todos a dinheiro. Temos a poesia do  feudalismo 
representada no Bara~o  e no Cutelo, na Caldeira e no PendZo, sim- 
bolos do poder criminal e civil. 0 Bara~o  represefitava o direito de 
pris5o e sequestro, o Cutelo abrangia a mesma morte natural ou 
civil. Na sepultura de alguns abades se encontra esculpida uma espa- 
da, sinal de Mero e Misto im@rio. 0 PendZo e Caldeira foram as 
insignias dos ricos-homens desde o tempo dos godos at6 ao sC- 
culo xv. 0 PendGo simbolizava a autoridade de alistarem vassalos 
para a guerra. A Caldeira, que andava pintada no mesmo pendgo, 
simbolizava as muni~6es e dinheiros que tinham para pagar-lhes. 
(Guisar Caldeira - dar mantimento a soldados.) Viterbo crC que a 
Caldeira nil0 fosse s6 pintura, mas realidade, pel0 que se vC escul- 
pido em vlrias campas. ~Dixo-lhe que os Abbades nom guizavam 
Caldeira pera as Hostes; ne el fora nunca contente de tal uzanga.. 
Fundagilo de Penaguiilo no ann. de 1191. Doc. da Torre do  Tombo. 

Como a poesia do feudalismo na Alemanha, a nossa C menos 
variada e extensa, mas semelhante em muitos pontos capitais. Temos 
a poesia do  brasa'o, como em todos os paises cavalheirescos; o di- 
reito real para se firmar cria uma ficg90, C o milagre do  Campo de 
Ourique. A Cpoca de maior simbolismo juridic0 C no tempo de D. Pe- 
dro I. 0 rei vai por toda a parte com o ceptro escondido; o ceptro 
C a sua personalidade, dl-se a conhecer por ele. Este mesmo que 
de justiceiro mereceu o nome de Cru, segundo a lenda, depois de 
estar no fCretro ergue-se pel0 amor da justi~a para vir confessar urn 
pecado de que se esquecera em vida. Depois de absolvido torna a 
inclinar-se na tumba, na impassibilidade de sua justi~a 51. 

50 Desenvolvemos na nossa Hist6ria da poesia popular portuguesa, inedita. 
51 rDeste rei se conta em mem6rias antigas que quando j i  estava para ser se- 

pultado ressuscitara pelos merecimentos e ora~&s do Ap6stolo S. Bartolomeu, de 
quem fora especial devoto; e que depois de se ter confessado de certo pecado, 
que antes lhe tinha esquecido, tornara a expirar.. Elogios dos Reis, idem, p. 97. 



Vico! que horizonte se nPo abre 3 inteligencia ao pronunciar este 
nome. 0 seu livro C um Apocalipse, cada dia se descobre ali o 
germen de uma ciencia nova, a Filosofia da HistBria, a Simb6lica do 
Direito, a Critica da Arte. fi um destes gCnios descobridores que 
alcan~am as verdades na sua maior generalizagPo. fi mais do que 
um fil6sof0, C um profeta, nPo das trevas religiosas, mas do esplen- 
dor da ideia, da luz. NPo era para aquele stculo. Ao descer a mon- 
tanha da meditagPo trazia sobre a fronte o raio da sabedoria divina, 
nQo quis velP-la como MoisCs; cegos pela luz nPo puderam fitP-lo 
para o admirar. G sublime o arrojo com que o napolitano avanqa 
principios, que s6 a sCculos posteriores foi dada a gl6ria de 
demonstri-10s. A jurisprudencia antiga, diz ele, t toda pdtica; Grimrn 
e Michelet provaram-no. No principio o direito exprimia-se pelo sim- 
bolo, a sua poesia C toda da imagem, fala s6 aos sentidos, quase 
que se palpa. Na religiPo e no Direito o simbolo tem duas manifes- 
taG6es aparentemente diversas, mas identicas em sua esssncia; numa 
6 a revelagPo do infinito pelo finito, antitese que s6 o gCnio do 
homem, como simbolo em si, pode conceber e realizar. No direito 
o simbolo e como uma alegoria, a representag20 de uma coisa por 
suas relaqdes. 0 gCnio do Oriente k o criador do simbolo religioso, 
o Ocidente completa a poesia simb6lica do direito. Papiniano C para 
o direito como Vyasa C para o misticismo oriental; um tem a inspi- 
raq0o do justo, o outro o sentimento do belo; mas tanto um como 
o outro tCm ambos a sua expressPo comum - a poesia. A simb6li- 
ca do Direito tinha a poesia da iniciaqPo; o justo deixava apalpar-se 
pela raga que apenas sabia criar em sua rudeza, e nPo sabia destruir 
pela abstracgPo. 

Quando 3 poesia do simbolo sucedeu a poesia juridica da fbr- 
mula, a abstracggo foi um novo poder com que a alma se encon- 
trou fortalecida. 0 simbolo no direito era como o rito das religides, 
tinha uma imutabilidade sagrada, infundia um august0 terror. Este 
carlcter de imutabilidade existiu com o predominio da casta; desde 
que as ideias do direito se vulgarizaram, deviam forgosamente pro- 
gredir - eis a causa da evolugQo da f6rmula. 

A primeira idade do direito romano t toda simb6lica, tern a poesia 
das tradiqdes da velha Etniria, dos usos consuetudinPrios; mas aon- 
de o gtnio romano se ostenta ainda mais criador C na poesia 16gica 
da f i c~ao  juridica. 0 maior profeta dos tempos modernos, Vico, foi 
o primeiro que arrojou esta verdade profundissima: "o direito roma- 
no na sua primeira idade foi um poema se'n'c~. A biografia civica do 
homem era o argument0 dado por Nkmesis. Em Roma o direito era 
um grande drama; os dramas da fndia, descomunais, interminlveis, 



quase nos podem fazer compreender isto. A acglo era a vida civil, 
dividida em actos, actus ligitimi, enredada de peri@cias, lances im- 
previstos, luta de sentimentos e catpstrofe. 0 velho jurisconsulto dis- 
tribuia as partes, dispunha o cenfirio, cada personagem tinha um 
carficter pr6prio. Alguns desses actores eram puramente ideais, exe- 
cutavam a comkdia juridica na mente do jurisperito, para ensaiarem 
as partes litigantes para o debate no foro. Ticio, Sempr6nio e Seio 
aparecem no pr6logo da comedia juridica como a dltima perfei~Po 
do simbolo, sPo o intermedio para o formulismo. No direito moder- 
no encontra-se tambem este formulismo de pessoas, em Inglaterra 
eram John Doe e Richard Riie  s2, entre n6s Sancho e Martinho. Este 
drama extensissimo da vida social, dividido em actos intrinciveis e 
sem ndmero, era executado ao principio com um escrtipulo religioso, 
sem o qua1 era aguado o efeito da pega. Uma personagem que 
omitisse uma palavra, urn gesto sequer, embara~ava todo o movi- 
mento do litigio, como se ve na quest20 de vitis. 0 segredo deste ' 

drama foi por muito tempo ignorado pela plebe; ela descobriu o 
enigma nas fauces da esfinge; interpretou o distico sibilino, conser- 
vou o proverbio juridico. A heranga, a transmissPo da propriedade, 
a manumissPo, a reivindicag80, eram actos do grande drama; anti- 
qui juris fabulas lhes chamava Justiniano. 

0 povo tinha tambCm uma poesia juridica sua, era o mores 
majotum, o direito consuetudin5rio. 0 s  velhos jurisconsultos eram 
poetas criadores: abandonaram o simbolo e descobriram a f ic~do.  
Papiniano no dizer profundo de Michelet 6 o Homero desta poesia. 
Como o vate de Smirna, ele traga o campo do litigio, dirige a pug- 
na, inventa os estratagemas, entesoura as tradigks, d% vida, movi- 
mento a essa Iliada do foro. Ulpiano aparece-nos tambem com um 
cadcter pdtico, com uma gravidade curul, como um Nestor deste 
grande poema do Direito Romano. 0 conde Sigismundo, o poeta 
nacional da Pol6nia, no seu fridion 53 simboliza no velho juriscon- 
sulto em meio da decadgncia do impCrio a rigidez do antigo cadc- 
ter romano. 6 um magnifico pensamento no idealism0 da hist6ria; o 
acaso da inspira~iio descobriu ao poeta o que Michelet e Grimm 
descobriram pela intuiglo do passado. Como tambkm o pressentiu 
Vico, a jurisprudCncia antiga foi toda pdtica, simb6lica. Mais tarde 
a fdrmula foi a abstracglo do simbolo. A filosofia est6ica determi- 
nou a passagem da fo'rmula para a f i c ~ 2 o  juridica. Pela f i c ~ d o  ad- 
quiriu o Direito um carficter prfitico, a dltima perfeiggo de sua poe- 

42 Michelet, Orig., w a n .  
53 R m e  des Deux Mondes, 1862, 1 de Abrll. 
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sia. Ela foi a primeira manifestagiio da equidade 54. Podem-se mar- 
car pelas evolu~6es da poesia do Direito os tres progresses sensiveis 
do Direito Romano. 0 simbolo, obscuro, complicado, supersticioso, 
inaltedvel, caracteriza o elemento aristocratico predominando no 
Direito. A fbmula ou o simbolo falado C a simples alusPo ao rito 
juridico primitivo, como a uma coisa que todos sabem, e que como 
indtil se omite. Denota o triunfo do elemento democr5tico sobre o 
monop6lio dos patricios, a plebs dizendo de direito como o popu- 
lus. A flc~Zo 6 o direito tirado de sua imobilidade religiosa, 6 a 
influencia do espirito da filosofia est6ica nas escolas juridicas. Na 
idade simb6lica predomina uma cor religiosa, o direito C na maior 
parte augural: t o ciclo divino. A Cpoca formular C a sua idade 
her6ica. SPo her6is os jurisconsultos; Papiniano abra~a  a morte fu- 
gindo de uma injusti~a, Ulpiano C assassinado, im6vel na sua inte- 
gridade, como o velho romano sentado na cadeira curul. A fic660 
pertence ?I 6poca puramente humana. Dante, abrindo no principio 
do sCculo xrv a idade moderna, aparecendo como a dolce color 
d'oriental zaffim, devia ser a reac~Po contra o velho simbolismo da 
Idade Mtdia. Ao encontrar no Paraiso 55 o Imperador Justiniano, 
envolto em urn raio de luz divina, ouve aquelas palavras: -Eu fui 
Ctsar e sou Justiniano; e pela vontade do primeiro amor que me 
anima eu expurguei as leis do que elas tinham de obscuro e indtil.. 
No mundo romano o reformador do Direito pertencia 2 idade hu- 
mana; 6 por isso que o gibelino despreza e quase que ignora a 
poesia da jurisprudencia. 0 seu poema C o poema da justi~a, mas 
da justica eterna, imutavel, que se imprime como um flagelo de Deus. 
Desse terceto do poeta florentino ve-se como na infincia da arte 
crist3o o belo se assodava ao justo, como a ciencia do Direito comple- 
tava a educa~2o artistica. Petrarca estuda a jurisprudencia. 0 s  nossos 
poetas portugueses foram na maior parte doutores. aNPo fazem dano 
3s musas os doutores, antes ajuda a suas letras dPo.9 

A igreja prestou ao Direito a sua forca moral, veio dar-lhe uma 
poesia nova. Cada act0 da vida do homem revestiu-o de uma b2n- 
$20, de um hino. Desde as belas f6rmulas do baptismo, do casa- 
mento, ate ao repouso da sepultura, 6 tudo a poesia do sentimento 
puro 56. A poesia do Direito na Idade Media real~a pela uniPo do 
simbolo religiose com o simbolo juridico. 

54 Altesserra, De Fictionibus juria. 
55 Par. C. VI. 
56 Demonstd-lo em presenca do Martene, 11, 354; idem, I, 175 c. 



6 o amor que determina este enlace; o himeneu C um poema 
meio religioso, meio jun'dico. 0 paganismo, para tomar etemo o vin- 
culo do amor, lan~ava a jovem amante sobre a pira do esposo; era 
assim no Oriente, que um delirio de imaginal20 enlalava a voluptuo- 
sidade e a morte. Dido, depois de trazer consigo os deuses e os seus 
tesouros, fugindo ao furor ambicioso do irmPo, depois de haver fun- 
dado um reino sobre o cab0 de Cartago, levanta a pira onde se 
deixa abrasar para seguir o defunto Sicheu. 0 s  poetas romanos Virgi- 
lio e Marcia1 n2o entreviram a poesia desta f6rmula religiosa do 
direito, idealizaram urna dama romana, sensual como nas noites 
devassas de Suburra. 0 cristianismo idealizou o simbolo, a esposa 
arde ainda, mas noutra chama mais intensa, e o himeneu espiritual; 
as legendas dos santos est2o cheias destas lutas, destes triunfos. SPo 
dois esposos que se juram urna perpetua virgindnde de corpo e de 
espirito, s2o duas flores que abrem os cfilices para o cku, para onde 
voam seus perfumes. Na Idade Media a poesia do Direito foi nova- 
mente o simbolo; era o ricorsi; a sociedade antiga que se rejuvenes- 
cera ate cair na inf5ncia. 0 simbolo da propriedade C mais belo do 
que na austeridade de Roma; aE 6 representado pela lan~a ,  pela for~a; 
na Alemanha C pelo lugar para o berco de urna crianga, e para o 
escabelo da irm2zinha que o embala; no meio dia C representada pela 
sepultura, assim se diz de um misehvel ~ M O  tem onde caia morto.. 
Estas frases populares s2o um elemento importante da poesia do Direito. 
SPo verdades prohndas, descobertas pela mente colectiva assim infali- 
vel como 6; alguns destes proverbios jun'dicos tCm urna cadCncia rit- 
mica da alitera~50, outras vezes s2o como o carmen das antigas leis: 
Quem compra sem poder, vende sem querer. Quem compra e mente 
na bolsa o sente. Quem tem telhados de vidro n20 atira pedras ao 
do vizinho, etc. Todos estes adPgios tCm um cadcter priitico, sPo 
filhos da observaqPo e da experiencia, s2o como respostas de Pruden- 
tes, confirmadas sempre por factos, ornadas da poesia da tradi~go. 

A Igreja espalhara urna tristeza profunda em todos os seus dogmas; 
3s trevas cerradas da meia-idade acrescentou o pavor religioso. Greg6 
rio VII descobre a poesia hom'vel da excomunh80, a face grotesca, 
risivel, que tanto caracteriza essa epoca; os povos aterrados criam a 
poesia sublime da penitencia. Pelas peregrina~ks chega-se a com- 
preender a hospitalidade, em toda a u n ~ 2 o  biblica, e o agasalho, 
que Homero pagava com a imortalidade. 0 caminhante que passa C 
tamwm um Homero, tern urna bCn~20 nos Itibios, dti a imortalidade 
ineftivel da gloria celeste 57 Bquele que o deixa assentar-se, poento 

57 V. o meu estudo sobre A lenda da hospitalidade na poesia portuguesa 



da estrada, no  limiar da sua choca. Na hospitalidade homkrica e na 
hospitalidade biblica agasalhava-se o peregrino, porque pode ser um 
Deus, os anjos ocultos em forma humana; nos costumes da Idade 
Media era outra a forga que inspirava essa simpatia - era a ami- 
zade entre os desgracados. Na lei dos Borguinh*~, nos Capitulares 
aponta-se a hospitalidade como um dever. AS vezes a peregrinagiio 
era tambCm uma sentenGa. 0 direito divino antigo revestiu de  uma 
poesia horrivel a sentenca d o  condenado, estabelecendo a heredita- 
riedade d o  crime. Mas a Idade Media, toda de contrastes, misturou 
o grotesco, o ridiculo, 1s penas mais atrozes. 0 s  Ordiilios, juizos de 
Deus ou provas de  fogo, tCm um niio-sei-quC de risivel e tenebroso. 
0 romance da vida civil era entiio burlesco; alguns contos de Bocii- 
cio, a antiga novela francesa, levam-nos a esta verdade. 0 povo 
tinha uma poesia juridica sua, era o pregiio de justiga, o pasquim 
ambulante. Outras vezes o estribilho poetic0 descobria o seu mod0 
de praticar a justi~a, como nas trovas que o vulgo cantava na oca- 
siiio dos autos de f6: 

Damelo con fesso 
Que yo te lo dare' quemado; 
Dejame hacer el process0 
Y juzguelo su padre. 

Nos romances populares descobrem-se muitas f6rmulas d o  antigo 
direito. 0 cadaver do  devedor, que era exposto 2s portas da cidade 
1 cain~alha, e s6 era enterrado depois de lhe langarem esmolas que 
cobrissem as dividas, esta f6rmula, mais abominiivel que a dos deve- 
dores em Roma, estP repassada de uma poesia indizivel em um conto 
de cordel. Na Cpoca de Luis XI o direito tem um cargcter poetico 
profundo, mas do  terror pulula o grotesco. 0 rei valetudiniirio, Tris- 
t90, ~rois-fichelles, e a forca, formam a acgPo desse extensissimo 
romance. 0 Quintino Durward de Walter Scott, o Maitre Cornelius 
de  Balzac e a Notre Dame de Victor Hugo apresentam-nos a poesia 
juridica deste longo reinado da policia. Nas legendas de Pedro, o 
Cru, temos a mesma poesia embelezada pelo gCnio popular. A morte 
dos assassinos de  InCs, o C6nego e o Sapateiro, a Roussada, sPo os 
cantos do  poema da justiga. De todo o Direito Europeu o mais rico 
de  simbolos e f6rmulas pdticas C o Direito alemiio; por eles Grimm 
escreveu as Antiguidades do Direito, o que levou Michelet a procu- 
rar no direito franc& qua1 a sua idade pdtica,  deduzida das leis 
salicas e ripugrias. PorCm, o direito franc& apresenta-se, na sua ori- 
gem, com um cariicter de abstracciio dos velhos doutores d o  Direito 



Romano, de modo tal que o grande poeta da hist6ria1 Michelet, n2o 
p8de bem determinar se a Fran~a comecou o seu direito pela prosa 
ou se todas as f6rmulas @ticas dos simbolos juridicos pereceram 
inteiramente. 

Depois da JurisprudCncia alemil, a que possui mais tesouros de 
poesia C a da Peninsula. 0 s  costumes e tradiqcks das raqas invaso- 
ras, os ritos dos antigos lusitanos, do ciclo cavalheiresco crist20, o 
6di0 da raqa hebreia, o oriente, tudo nos faz sentir uma face p d -  
tica no nosso direito. 
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ORIGENS POETICAS D O  CRISTIANISMO 



edigllo: Liwaria Universal de Magalhiies & Moniz, Editores, Porto, 1880. 

I 



Es& pequeno estudo acha-se anunciado desde 1864, com o titulo 
Hist6ria da Poesia do Cristianismo ', em fins de 1869 tornamo-nos a 
refmenr a ele como desenvolvendo a seguinte tese: *No Cristianismo 
cato'lico o g6nio po6tico pertence exclusivamente ao povo rude, que 
inventou as grandes legendas que o tornaram universal. S. Jero'nimo 
foi o primeim que assinalou este facto. 0 povo seguiu nas sum cren- 
Gas o g6nio ariano, que se rwelava na grande alma indo-eumpeia. 
Reduzido o Cristianhmo ao que 6 puramente canbnico, 6 uma reli- 
gia'o esteril, de uma severidah judaica incomunicauel, tendendo cada 
vez para mais estritamente definir-se at6 ficar reduzida a seita; ele 
por si ndo consolou a alma humana na profunda elabora~do da 
Zdade Media, renovou a tremenda poesia semitica da excomunhdo, 
propagou o terror constante do milenario e fim do mundo, inventou 
o Diabo e a t e n t a ~ o ,  alimentou as guerras religiosas e as Cruzadas, 
antep6s a morte a vida, criou a autoridade e a intolerancia 2 . s  

Cixunstdncias alheias a nossa vontade fizeram que o livm ficasse 
em apontamentm; apmveitando hoje o ensejo da publicidade, desta- 
camos os capitulos em que melhor se pode ver aplicado o mitodo 
histbrico-comparativo que fundou em bases positivas a Ci2ncia das 
Religi6es. 

Baur diz do Cristianismo: -A religia'o nova na'o c o n t h  princ@io 
algum que na'o tivesse sido prtparado muito anteriomente e em meios 
diversos, e trazido por diferentes vias ao grau de desenvolvimento em 
que nos aparece nela; o Cristianhmo nada cont6m que sob uma ou 

Vb60 dos Tempos, p. vln, Porto, 1864 
Ibidem, 2.' ed., p. xun, Porto, 1869. 



outra forma nrio f m e  ja anteriomzente afirmado, quer como produto 
da actividade da razdo, quer como necessidade do sentimento, quer 
como exig8ncia da consci8ncia moral.* Esta tese fundamental da 
cristologia podia formular-se segundo u m  encadeamento lo'gico: 
1. manifesta~6es do sentimento anteriores ao Cristianismo e aprovei- 
tadas por ele (mitos fetichistas, etc.); 2. O pmdutos da raza'o Cfilosofia 
dos judeu-helbnicos); 3. O exig2ncias da consci8ncia moral (paulinis- 
mo, e defini~6es dos Concilios sobre os elementos tradicionais). 

Independentemente da elabora~io dos dog- sobre os elementos 
filoso'ficos da G&ia e de Roma (neoplato'nicos e esto'icos), o Cristianis- 
mo baseou-se sobre os elementos tradicionais do politeho indoeumpeu, 
conseruados na sua parte cultual; como se fez esta apropria@io sincrk- 
tica? As religi6es nrio sdo um produto artificial, nascem de transfor- 
ma~6es de elementas anteriores, e a'esenvolvem-se segundo as necessi- 
dudes progressivas da consci&cia; portanto, na'o basta indicar a soma 
desses elementos anterioms para q l i c a r  a fomtapZo do now otganis- 
mo, e' precis0 em seguida definir a necmessrdade que achou nesses ele- 
mentos uma satisfapio natural. Assim, a vitalidade do Cristianismo 
manteve-se sempre na adesrio dos poms ndo pelas abstracpies e sinte- 
ses doutrinarias dos concilios, mas no apoio de uma aspirapio indefi- 
nida; essa aspira~a'o variou com os tempos, mas podemos caracterizd- 
-la em todas as suas fuses tais como no-las conservou a histbria. 
A primeira aspira~a'o a que o Crktianismo procumu associar-se foi a 
ideia messidnica do Reino d e  Deus, de que ele falava dando a boa 
nova da sua realiza@o na terra; isto o b u  a servir-se da alucina~rio 
dos cultos oqihticos para a sua propaganda. Como o Reino de Deus 
n2o chegava, durante a era das prsegui~6es, fomzou-se a lenda do 
apocalipse da vinda do Anti-Cristo, que embara~ava a consuma~a'o da 
esperanCa messia^nica. A Igreja tornou-se entrio um refigio para os 
povos. Como a lenda apocal@tica decaia da credulidade do vulgo, 
recomu-se ao estimulo das imaginaC6es renovando a tradi~rio orien- 
tal do pralaia, nesse antincio do fim do mundo, sendo o Milenio pre- 
gado ate' ao se'culo x. Quando por efeito da primeira Renascen~a se 
desfez essa tiltima ilusa'o, ssutgiu enta'o como &remo recurso o desenvol- 
vimento da lenda do Diabo, e essa alucinapio da feiti~atfa, que fazia 
proclamarpla Igwja: Ubique Doemon! Assim como a astmnomia des- 
truiu o milhio, a medicina destruiu a possessa'o dernoniaca; que resta 
hoje para alucinar a imagina~do popular? Nada, e 8 por isso que o 
clem trabalha em fownar um novo fantasma, a que p6s ja o nome 
antes de tempo - a Revolu@o. A necessidade destes estimulos de aluci- 
na@o pmselitica t? a pmva iniludivel das origens oqidsticas do Cristia- 
nismo, que desviou a ciuiliza~do do Ocidente da sua base cientqica. 



Ao conflito destas emo~6es atrasadas que pretendem embara~ar o 
curso das ideias que dirigem a consci6ncia moderna, conflito que 
chega ate' a otganiza@o civil invadida pela intmenpio de sacra- 
mentos, deu-se-lhe o nome pomposo de questto religiosa. Em todos os 
pahes onde a autoridade se funda em bases tradicionais, como as 
castas dincisticas, da-se uma subsm2ncia da esfera civil i2.s ambi- 
~ 6 e s  do clericalismo, que pel0 celzbato se tornou uma casta artflcial. 
I? por isso que a questto religiosa r3 concomitante da quest20 poli- 
tics, ambas interessadas em manterem o passado ale'm do seu mo- 
mento histo'rico, e na explorapio das for~as estaticas da sociedade 
em beneficio de classes egoistas. 0 fantasma da Revolu~to, que jus- 
tificava o poder temporal no emprego do arbitrio, e o poder espiritual 
no exercicio da intolerancia, dissipa-se, e a vulgariza~a'o do crite'rio 
cient@co disciplinando as necessidades da consci6ncia humana e' o 
que vai eliminando de um mod0 sereno tudo o que r3 atrasado, abu- 
sivo e doentio. 



As religi6es jh 1190 pertencem exclusivamente 2s teologias, nem 
2s interpretasks metafisicas; sPo um facto humano, sujeito a todas 
as modifica@es do meio social, e portanto s6 podendo ser estu- 
dado atraves das condi~6es que o determinaram, condi~bes de apti- 
dQo etnica, de sobreviv2ncia e de persist2ncia tradicional, de assimi- 
lacPo sincretica de doutrinas de diferentes Cpocas intelectuais, enfim, 
de acidentes hist6ricos que concorreram mais ou menos directamente 
para a sua propagasPo. Tal 6 o critCrio da Cisncia das Religiks, que 
o nosso seculo acaba de constituir, ci2ncia indispenshvel para que a 
consciencia humana, orientada pela mentalidade positiva, se emancipe 
dessa miragem secular que separou o homem da compreensio da 
natureza e o p8s em antagonism0 consigo mesmo pela duplicidade 
moral. As religi6es da antiguidade t2m sido submetidas a este criteria, 
decompondo-se as suas v5rias Cpocas de elaborasgo em perfodo 
mitico, cultual ou ritualistico e doutrinhrio ou teoldgico; a cada uma 
destas fases corresponde um critCrio especial; sem as investiga~des 
etnicas ma1 se compreenderiam os mitos das diferentes racas, sem o 
metodo comparativo as cerim6nias lit6rgicas ficavam sem sentido, 
sem a critica filos6fica a filia~Po dogmhtica desligada de doutrinas 
anteriores seria sem conexPo hist6rica, e por isso uma revela~lo 
privilegiada a um individuo ou a um povo. A critica negativa do 
sCculo XVIII esth substituida pela seriedade do metodo hist6rico-com- 
parativo pelo qua1 se procura compreender a origem e transforma- 
c6es do grande facto psicol6gico e social das Religiks: assim como 
a linguagem n2o C uma cria~Po dos gramhticos, a ReligiPo nPo e 
um produto dos padres. Enquanto o gramhtico discute desesperada- 
mente as belezas e a superioridade de uma lingua clhssica sobre a 



lingua vulgar, o fil6logo aprecia com o mesmo interesse cientifico 
tanto a linguagem de uma tribo da AmCrica, como a linguagem dos 
cidaditos de Atenas; da mesma forma enquanto os padres deblate- 
ram para mostrarem que s6 a sua religiPo 6 a verdadeira, perante o 
critdrio da CiCncia das Religiks todas sPo verdadeiras como factos 
realizados no tempo, como manifestagks de certos estiigios mentais 
da humanidade, como fen6menos sociais que apresentam transfor- 
ma-s bem caracteristicas, enfim como produtos de onde se tiram 
profundas dedu~6es sobre a marcha progressiva da nossa inteligen- 
cia. A paixPo proselitica estii aqui substituida pela ciCncia impertur- 
biivel e serena que s6 elabora o lado positivo das coisas. 
0 Cristianismo, como um facto coexistente com a sociedade 

moderna, nPo podia escapar ao process0 severo mas desprevenido 
da CKncia das Religiks. 0 estado actual do espirito humano, tendo 
substituido as crenCas por opini6es demonstriiveis, procura estabele- 
cer a sua unanimidade nPo na catolicidade de uma vaga aspiraggo, 
mas no acordo de uma verifica~Po da ciCncia. 6 por isso que as 
Religi6es vPo ficando sem destino, e decaindo como acontece no 
fendmeno fisiol6gico da atrofia dos 6rgPos cujo exercicio 1% n8o C 
preciso. Desde que o Cristianismo deixou de produzir a unidade 
moral dos povos modernos (protestantes, cismfiticos, velhos cat6li- 
cos e silabistas), porque a corrente da civiliza~Po trouxe novos ele- 
mentos com os quais a Igreja 1190 quis, nem lhe era logicamente 
possivel, conciliar-se, o Cristianismo vai sendo despojado desse po- 
der espiritual por um outro poder, o das convic@ies cientificas, que 
levam progressivamente P unidade intelectual, base de toda a har- 
monia nos factos sociol6gicos. A marcha da civilizagPo, pelas suas 
grandes descobertas hist6ricas, pelas suas profundas revolu$des po- 
liticas, pelas esplgndidas aplica~6es industriais, tende a estabelecer 
o regime cientifico como a dnica fonte donde ha-de dimanar o novo 
poder espiritual que tende a harrnonizar em um mesmo intuit0 os 
agentes complexos do progress0 humano. 0 poder espiritual do 
Cristianismo esti quebrado, e o poder espiritual da CiCncia ainda 
nPo est5 reconhecido nos costumes; as leis civis ainda se subordi- 
nam a sacramentos, os actos politicos ainda invocam destinos provi- 
denciais. Contribuir para que passe um tal estado de anarquia moral 
deve ser um dos trabalhos mais &rios de todo o homem que pensa, 
e essa anarquia s6 se poderA extinguir auxiliando a dissolu~Po do 
poder que tende a ser eliminado pela pr6pria evolu~Po cia socie- 
dade, fazendo que mais cedo se reconhe~a esse outro poder que 
nos vem nPo de uma tradigPo morta e transmitida jii sem sentido, 
mas da actividade da vida intelectual no seu esfor~o de conhecer o 



condicionalismo do meio c6smico e de determinar-se conscientemente. 
Aplicar os processes cientificos da cornparagPo etnogdfica e histdri- 
ca 2s origens do Cristianismo, mostrando os seus elementos primiti- 
vos e essenciais no fetichismo telljrico do sacrificio de um adoles- 
cente para aplacar a divindade, transformados no politeismo arico, 
vCdico, e no mitraismo medo-persa donde provieram as ideias mes- 
sisnicas dos Judeus, enfim, estudar separadamente a parte cultual, 
doutrinal e m'tica, segundo as Cpocas da mljtua assirnilagPo no mundo 
greco-romano e medieval, C talvez o facto mais importante onde os 
dois poderes se encontram de frente na grande luta da emancipa- 
siio da consciCncia. 

Alguns padres da Igreja, como Jer6nim0, Agostinho e Justino 
Martir, querendo demonstrar a divindade do Cristianismo, fortifica- 
ram as suas origens colocando-as entre as crengas populares ou 
derivando-as da perpetuidade das tradig6es humanas; mas aquilo que 
para eles era uma prova de um cadcter divino, torna-se hoje uma 
condiggo humana de relatividade, de transformaggo evolutiva, que a 
CiCncia das Religiks procura por meio do seu critCrio etnol6gico. 
A profunda ramifica~Po dos elementos politeistas nas raps da Europa 
derivados dos mitos vkdicos e do magismo persa, bem como a per- 
sistCncia de uma vasta camada de superstigdes das ragas ante-hist6- 
ricas do nosso continente, explicar-nos-5 a rapida propagal20 do 
Cristianismo em Roma, nas GPlias e na Hispsnia, na Bretanha e na 
Alernanha. S. Jerdnimo pressentiu esta cooperagiio assimiladora das 
classes inferiores quando separou a formal30 ou sistematiza~30 dos 
helenistas: ~Ecclesia non de Academia, sed de vili plebecula orta est.. 
Compete hoje P CiCncia das Religides investigar estas origens Ctni- 
cas do Cristianismo, remontando-nos nPo s6 2s formas religiosas 
inferiores do fetichismo e do politeismo, que ainda se conservam 
de mistura com os principios os mais abstractos no culto das reli- 
quias, no baptism0 ou na forma da expia~30, mas tambem aos lu- 
gares onde essa corrente de um misticismo proselitico se derivou, 
transformando-se de uma sensualidade orgiastica em um idealism0 
doentio. Santo Agostinho, um dos principais sistematizadores do 
Cristianismo, chega a enunciar, com outro intuito, j5 se sabe, esta 
falta de originalidade da religiiio nascente: ~Res @a, quw nunc Re- 
ligio christiana nuncupatur, erat apud antiquos, nec defuit a6 initio 
gene& humani, quousque Christus ueniret, quw jam erat, ccepit apel- 
lari christiana.n (Retratationes, I ,  13 . )  

As palavras de Santo Agostinho, nas Retrata~ks, podem ser am- 
pliadas com a autoridade de S. Justino, martirizado em 167, com 
relagPo 2 progressao crescente do Cristianismo: eNHo ha povo entre 



os Gregos, nem entre os birbaros, nem em alguma raGa de ho- 
mens, quaisquer que sejam o seu nome e caricter, por mais ig- 
norante que possa ser nas artes ou na agricultura, quer habite em 
barracas ou em carros n6madas, n20 h i  povo, dizemos, que d o  dirija 
ao nome de Jesus crucificado olil@es ao pai e ao criador do universo '.* 
Por certo que Justino MQrtir n2o se podia referir aos efeitos imedia- 
tos de uma propaganda restrita e recente, mas sim hs intimeras 
analogas de mitos orgi5stico.s e doutrinas proseliticas com as formas 
cultuais e com os dogmas crist2os. De facto entre os povos birba- 
ros achava-se a vitima humana, sem patria (Guesa), votada ao sacri- 
ficio desde crianga, o filho da Meriah, como entre os Konds; essa 
vitima, no politeismo siro-fenicio, era um jovem morto na flor da 
idade, e que ressuscitava, ou como no mito medo-persa, de Mitra, 
era um mediador de Deus que vinha libertar as almas da morte 
pela ressurreiliio; a moral cristii estava formulada nos filosofos gre- 
gos, os pitagbricos, os brficos, os neo-alexandrinos; e as prPticas 
cultuais derivadas da seita dos nazarenos achavam-se entre os gimnos- 
sofistas, entre os essCnios e terapeutas. 0 Cristianismo foi o resul- 
tad0 de uma transformallo metafisica da tradi~20 religiosa, sendo 
apenas um sincretismo informe de todos os elementos proseliticos 
que o precederam. Nascido desse sincretismo, a religi2o crist3 con- 
servou sempre esse caricter, propagando-se em Roma jh pela con- 
fuslo com o judaismo, j6 pela confus2o com os ritos do politeismo 
romano; mais tarde, quando se tornou uma religi30 politica, impbs- 
-se nas GPlias, na Alemanha, na Inglaterra, assimilando a si os cul- 
tos locais e as superstigCes, deixando a coisa e mudando-lhe o nome. 

Por estas trEs autoridades patrol6gicas, vemos que a aplica~iio 
do criteria Ctnico na investiga~iio das origens do Cristianismo k um 
process0 velho; s6 C novo o espirito e o mCtodo cientifico. 0 s  seus 
resultados s20 surpreendentes. Antes porem de o aplicarmos, mos- 
traremos a sua importiincia cientifica traduzindo para aqui as pala- 
vras de Tylor, no belo livro das Civiliza~iies primltivas, e que cons- 
tituem uma clara metodologia na ciCncia das religiks: -As l icks  da 
hist6ria provam que cada crenqa religiosa se deriva de uma crenCa 
anterior; que em todas as epocas a religi2o se apoderou de um 
sistema de filosofia que havia incorporado concep@es mais ou menos 
superiores em doutrinas constituindo, no momento em que elas exis- 
tem, a express20 suprema do pensamento humano, doutrinas, de 

Divi Justini, Opera, p. 211. Apud Beugnot, Hist. de la destruction du Paganb- 
me en Occident, t. 11, p. 188. 



mais, sujeitas a modificacbes incessantes, c6pias servis de mudanps 
intelectuais, quer as antigas f6rmulas conservem ainda a sua autori- 
dade com urna significaclo nova, ou quer elas sejam reformadas ou 
substituidas. 0 Cristianismo fornece-nos testemunhos em apoio des- 
ta hip6tese. Se se comparar, por exemplo, sem pensamento reserva- 
do, a opinilo das pessoas inteligentes em Roma no sCculo v e em 
Londres no seculo XIX sobre assuntos tais como a natureza e as fun- 
c6es da alma, do espirito, da divindade, pode-se julgar por compa- 
ra~iio que diferencas importantes se deram na filosofia da religilo e 
como foram aceites pelos homens que representam em diferentes 
Cpocas os mesmos grandes principios da fe. 0 estudo da etnografia 
da religiiio, tomada no seu conjunto, parece testemunhar em favor 
da teoria da evo lu~lo  considerada no seu ponto de vista mais lato 
e elevado.. E particularizando mais o metodo cientifico, continua 
Tylor: -0 ponto essencial, com efeito, do metodo etnogdfico aplica- 
do P teologia, ~5 de admitir as rela~aes que existem entre todas as 
formas religiosas em qualquer fase da civiliza~lo a que estas formas 
possam pertencer. Estes testemunhos actuam sobre a teologia no 
sentido de se nlo  poderem mais considerar a maior parte das dou- 
trinas e dos ritos aceitados pelas sociedades humanas como o pro- 
duto directo dos sistemas religiosos especiais que os sancionam, mas 
como consequCncias mais ou menos modificadas de opiniiks toma- 
das de sistemas anteriores. 0 te6logo estudando por seu turno cada 
um dos elementos que constituem a crenca ou o culto, deve primei- 
ramente determinar o lugar que ocupa este elemento no sistema geral 
da hist6ria da religilo. Se a doutrina ou o rito discutido parece provir 
de urna fase anterior do pensamento religioso, precisa assegurar-se, 
como se faria para qualquer outro ponto da civiliza~90, do lugar 
que ocupa, da parte que representa na evolu~iio geral da religiiio. 
Importa investigar a qua1 das trCs categorias seguintes pertence: fi um 
produto de urna teologia anterior, produto assaz sensato para desem- 
penhar um papel fitil em urna teologia subsequente? I? urna deriva- 
$20 de um pensamento primitivo e grosseiro, que se modificou o 
bastante para representar fielmente ainda ideias mais avanpdas? I? uma 
forma persistente de um estado de civilizaclo inferior, mas impondo- 
-se em urna fase superior, n lo  em virtude de urna verdade inerente 
mas em virtude da tradiclo? 0 enunciado simples destes problemas 
sugere vastas investigacdes; os espiritos, sem reservas, deveriam 
prossegui-lo com tanto mais ardor quanto da solu~iio dos problemas 
que deles implicam depende a descoberta da verdade na medida 
compativel corn a condielo intelectual da nossa Cpoca. 0 estudo 
cientifico das ideias religiosas parece ser, durante muito tempo, o 



assunto principal para o qual se voltado os esforgos do pensamento 
hurnano; ora, importa n9o deixar aos te6logos, aos metafisicos, aos 
biologistas, aos fisicos, unicamente a soluglo dos problemas que esse 
estudo cornporta. 6 ao historiador, ao etn6graf0, que compete de- 
monsmr o que h5 de hereditiirio em cada opiniiio e em cada cos- 
tume, e importa que a sua investigag90, a prop6sito de cada um 
destes factos, remonte aos vestigios afastados que deixaram nas 
sociedades antigas ou selvagens; porque efectivamente n2o h5 pensa- 
mento humano Go primitivo que deixasse de influenciar nos nossos 
pr6prios pensamentos, nem t8o antigo que se haja quebrado toda a 
relagso com a vida moderna 2.n 

Sem estas claras indicagks da metodologia proposta por Tylor 
seria impossivel compreender a necessidade da investigag90 das 
origens fetichistas do Cristianismo; e espiritos bastante Idcidos, como 
Emflio Burnouf, cairam em rniragens hst6ricas por causa de aproxima- 
giks e interpretagks prematuras. Procurando o que hzi de persis- 
tente de uma civiliza~90 inferior conservado pela forga da tradig9o 
no Cristianismo, vemos o seguinte facto central, em volta do qual se 
viio adaptando os produtos miticos, cultuais e dogm6ticos: Uma Divin- 
dude que se aplaca pelo sacnjicio expiato'rio de urn Znocente. 

Este dogma, separado de todas as suas alegorizagiks politeistas, 
aparece com toda a sua pureza concreta entre os povos selvagens 
ainda no estado de um atrasado fetichismo. 

Essa divindade fetichista 6 a terra, prima deorum Tellus, como 
Ihe chamou Virgilio, a qual, quer entre muitas tribos da Africa, quer 
entre as ragas da America, ou entre os povos que precederam as 
civilizagcks Prica, semitica, helCnica e romana, foi o centro de ela- 
bora~10 do culto ctoniano, primeiramente sanguingrio, pelo sacrifi- 
cio do macho como mais agradavel 1 divindade feminina, e pel0 
sacrificio do pastor como odiado pela raga agn'cola, que exercia esses 
tremendos ritos propiciat6rios para que a terra produzisse; e depois, 
sensual pela idealiza~90 das forgas teldricas como um kt& ou dtero 
fecundo. Destas duas fases do culto ctoniano, o culto pel0 sacrificio 
do homem, existiu entre os Arias e Semitas, pelo menos enquanto 
nio  modificaram pelo seu contact0 as ragas selvagens com que tive- 
ram de coabitar, conservando apenas alegorias a esse antigo costu- 
me; a segunda fase, a da adoragiio da Terra como um kteis, deu 
lugar a urna profunda elaborag9o teol6gica e metafisica entre os povos 
da Asia anterior, especialmente os de civilizag90 aczidica, onde as 
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divindades femininas como Anath, Istar, Belit, influiram no desen- 
volvimento das Deusas-Miles, ou as Virgens-Miles dos povos semi- 
tas, propagando-se como urna nova crusta religiosa para a GrCcia 
atraves da Asia Menor, e para a ItPlia e Ocidente europeu pela civi- 
liza~ilo fenicia. Esta propaga~ilo religiosa dos cultos ctonianos e fali- 
cos vem produzir urna revivifica~Po momendnea do politeismo helC- 
nico e itAlico, na Grecia levando P concep~Io do s a d c i o  do homem 
como urna media~do e como um simbolo escatol6gic0, e no resto 
da Europa ocidental urna revivescgncia dos idolos e cultos das 
Deusas-MPes, as Virgens fecundas, as Venus italicas, que tanto facili- 
taram a implanta~ilo do Cristianismo pela adopq2o da Virgem Maria. 
0 Cristianismo formando-se quando se dava esta revolu~ilo moral 
no mundo, quando a Asia reagia 2s invasks de Alexandre e de 
Pompeu, langando sobre o Ocidente a sua fascina~ilo orgihtica, esse 
produto trouxe o caracter do meio em que foi produzido, o sincre- 
tismo desse momento hist6rico acidental, e urna facil adapta~ilo aos 
novos meios mentais e morais em que se propagava; 6 por isso que 
o vemos na h i a  anterior tomar como base a forma orgihtica do sacri- 
ficio do homem, na GrCcia desenvolver-se dogmaticamente sobre as 
nogks  escatol6gicas do orfismo, e absorver o resto do Ocidente 
aproveitando-se dos cultos das Virgens-Miles, e ritos ctonianos, cuja 
sensualidade muitas vezes conservou. Levantar estas crustas religio- 
sas C reduzir o problema complexissimo P sua simplicidade, e C por 
isso que preferimos a ordem 16gica, investigando primeiro o culto da 
Terra, como nlicleo donde se derivado as outras formas. 

fi pelo critCrio Ctnico, tPo essencial como o pressentiu Tylor na 
ciencia das religides, que o culto da Terra pode ser bem compreen- 
&do; existem dois sistemas de religiiies bem distintos, o culto da 
Terra como centro de elabora~ilo dos produtos da natureza, ou o 
Ctonismo, e o culto do CCu, como centro das energias fecundantes, 
o S i d d m o .  Estes dois sistemas nPo aparecem de um modo exclu- 
sivo em nenhum povo conhecido pelos documentos da sua civiliza- 
GPO ou pelas rela~des dos viajantes, quer nas Cpocas histbricas, ou 
entre as tribos barbaras actuais; encontra-se urna sintese esponthea, 
em que o culto do CCu se confunde com o da Terra, em que as 
duas c o n c e p ~ k s  antropom6rficas das energias da natureza masculi- 
na e feminina se confundem na representa~ilo simb6lica dos kteis e 
do falo. Isto leva a urna miragem mental, em que se imagina o 
culto da Terra posterior e derivado do culto do Ctu 3, ou este dl- 
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timo separado do primeiro pel0 desenvolvimento subjectivo do es- 
pirito impulsionado pela causalidade 4; estudadas estas manifesta~des 
fetichistas fora do seu condicionalismo Ctnico ou social, a questilo 
torna-se insoldvel, sobretudo quando as grandes raps histbricas, como 
os arias e os semitas e mesmo os povos compreendidos sob o nome 
de turanianos, foram especialmente sideristas, distinguindo nas suas 
adora~des o elemento feminino nos astros. Estudados porem estes 
sistemas religiosos sob a acqilo imediata do meio c6srnic0, e segundo a 
constitui~iio e actividade do meio social, o siderismo proto-semita e 
Prico tem a sua raziio de ser na zona geogrlfica que ocuparam estes 
povos e na sua primeira actividade pastoral; h medida que assimila- 
ram a si as racas agricolas, e que o progress0 dessas sociedades fez 
recorrer h explora~iio agricola, entilo a Terra comeCou tambem a ser 
adorada, como esposa do CCu, e como fecundada por ele. 

0 culto ctoniano, ou da Terra-Mile, como separada do culto do 
CCu, ou do siderismo, s6 podia existir em um povo essencialmente 
agricola, dado aos trabalhos da terra, em deltas htimidos, e em um 
regime social bastante rudimentar, sobretudo em que preponderasse 
o hetairismo ou o regime da maternidade. Sabe-se que a separaqiio 
entre povos agrfcolas e povos pastorais n2o C urna distin~ilo artifi- 
cial; o mito de Caim e Abel, um agricultor o u m  pastor, as lutas 
dos primeiros ~ r i a s  com os negros trabalhadores da terra ou os cris- 
tnas, equiparados aos Rakchasas que perturbavam os sacrificios, 
mesmo a distin~ilo entre as raCas uralo-altaicas dos trabalhadores da 
terra e dos metalurgistas, se nos revelam grandes conflitos de raCas, 
explicam tambCm como por estas diferenqas de trabalho a especula- 
610 religiosa se fez sobre os objectos em que se exerceu a activi- 
dade de cada povo; os povos pastorais foram essencialmente side- 
ristas, nilo s6 pela ociosidade da sua condiC2o de vigilancia e 
nomadismo, como pela independencia dos acidentes meteorol6gicos; 
os povos agricolas, assistindo constantemente aos fen6menos da 
vegeta~20, observando as for~as  produtivas da Terra, pela simples 
idealiza~20 animista, fizeram dela um fetiche, primeiramente de uma 
f o r ~ a  neutra, sem sexo, depois uma Deusa-MPe, conforme a no~iio 
dirigente do regime social. Nos povos sidkricos, mais avan~ados por 
se haverem apoderado pela forca dos povos ctonianos, a concep~ilo 
religosa C do Deus-masculine, simbolizado na sua energia pelo 
Phallus; e esta concep~ilo explica-se pela deriva~go do estado da 
organiza~ilo social em que preponderava o regime do pai ou o es- 
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fado patriarcal, o que se reflecte de um modo pasmoso na tendCn- 
cia das diversas manifestagtks politeistas a subordinarem-se a um 
Deus-Padre, a um AnciPo, circunstiincia que tem influido na mira- 
gem intelectual dos eruditos que sustentam a existsncia de um 
monoteismo inicial e portanto de uma revelaglo. 0 criteria etnico 
esclarece estes fen6menos aparentemente tfo complicados; o culto 
ferninino nPo pode existir onde a mulher ocupa uma posi~Po de 
escrava, e C por isso que a concep~lo da f o r ~ a  criadora, alCm do 
phallus, e representada pela miio, como simbolo do poder transfor- 
mador igual ao de criador. Nos povos sernitas, onde o regime patriar- 
cal predorninou sempre, a m9o representava o poder de JeovQ, como 
na sociedade patricia de Roma in manu era a fonte de derivagPo 
dos direitos civis, como na sociedade dos eupstridas da Grecia a 
mdo, como se vC pelo mito de Chiron, significava a inven~Po das 
indlistrias. 

Portanto, a condiglo social dos povos C que explica as origens 
da sua concepgPo religiosa; a sociedade pastoral e patriarcal foi pre- 
cedida no desenvolvimento humano pela sociedade agricola. 0 s  pri- 
meiros que souberam comunicar a mlitua necessidade da defesa 
fixaram-se em lugares seguros, como todos os Deltas, e fecundos 
para a cultura agricola por serem formados com os detritos org2ni- 
cos e siliciosos que constituem o solo humoso; nesses lugares segu- 
ros como os Deltas da Caldeia, ou do Nilo, ou de outros j% extintos 
pelos novos relevos que tomou o nosso globo, a vida sedent5ria 
obrigada exerceu-se no desenvolvimento da domesticidade dos ani- 
mais, como o boi, o cavalo e o cio. Nos mais antigos documentos 
arqueol6gicos do homem prk-histbrico, acha-se o trigo, como prova 
do seu trabalho agricola, e esqueletos dos animais ainda hoje liga- 
dos 2 nossa domesticidade; pode-se portanto logicamente inferir que 
sem o homem haver primeiro conseguido a domesticidade, o que 
se faz nos animais 1 custa de tempo e de hereditariedade, nPo 
podiam existir rebanhos guiados pelo homem e submetidos 1 sua 
exploraqPo. 6 da indlistria agricola que se hi-de deduzir o tip0 o 
mais antigo das sociedades humanas caminhando para a civilizagPo; 
nessas sociedades rudimentares a mulher vive em unifo indistinta, 
em um hetairismo, exactamente com o caracter que entlo conserva 
a propriedade tamMm em comum. 0 regime da maternidade, como 
o e s b o ~ o  da familia primitiva, explica-se pela forma da agregaqgo 
social; a propriedade sobre que trabalha essa sociedade agricola 1-190 
tem dono, pertence 1 comunidade, e da mesma forma a mulher. 
Nas sociedades modernas, apesar da sua alta nogPo juridica, ainda 
existem formas de propriedade ligadas 1 condiglo da mulher, como 



regime dotal e bens parafernais. fi por isso que na investiga~Po dos 
fen6menos sociol6gicos primitivos, a religiilo, a familia e a proprie- 
dade, nenhum deles pode ser bem compreendido se for estudado 
isoladamente, sem a ac~iio modificadora de cada um sobre os ou- 
tros. 0 homem faz o deus 2 sua imagem; assim como o Amenti do 
Egipto era urna c6pia do solo agricultado, e assim como os deuses 
tem paix6es pessoais, assim o estado social se reflecte nas formas 
da concep~Po que o homem faz da divindade representando con- 
cretamente a n o ~ P o  abstracta. Em urna sociedade no regime agrico- 
la, o deus-fetiche, concep~Po jP superior de urna for~a,  que produz 
e que transforma, C a Terra; e como nessa sociedade a terra C ainda 
comum, e por consequ6ncia a mulher C tambt5m comum, todos os 
l a ~ o s  sociais que tendem a estabelecer-se vem pelas mPes, e C por 
isso que nessa agrega~iio de inddstria agricola e do regime de rnater- 
nidade ou de hetairismo, a primeira disciplina de parentesco faz-se 
pela linha feminina, e a divindade Terra 6 a representa~iio de urna 
f o r ~ a  feminina. Na sociedade grega, os grandes conflitos sociais, como 
notaram Arist6teles e Polibio, provinham da desigualdade territorial, 
e o vestigio desse comunismo primitivo acha-se na persistencia do 
hetairismo mesmo no seu period0 do esplendor ateniense; em Roma, 
a plebe C a representante do regime da matemidade das tribos itP- 
licas, e essa plebe sempre em luta com o patriciado, assim como 
tem o concubinatus, tambem aspira constantemente 2 igualdade da 
divisPo da propriedade nas propostas das leis agdrias. Tanto na 
sociedade grega como na romana, os cultos da Terra-MPe represen- 
tam a existencia de urna camada etnica ante-hist6rica, e de urna 
organiza~iio social suplantada por um novo regime patriarcal ou de 
paternidade. Entre os povos a que se dP o nome de Turanianos 
persistiu mais do que em nenhum outro o regime da matemidade, 
e o fetiche da Terra-Miie, tendo desaparecido, ainda conserva o ti- 
tulo da Velha, Akka, talvez o mesmo vestigio da supersti~Po popu- 
lar europeia da Velha que C serrada na festa de Maio, e nos dias da  
Velha da locu~iio 5rabe. 0 fetiche da Terra-MPe, produzindo tudo 
por si, independentemente da energia masculina, ou a Virgem-Mle, 
espCcie de entidade neutra, s6 podia formar-se em urna sociedade 
humana constituida no regime da maternidade, e de exclusiva acti- 
vidade agricola: a Terra era entPo a mile de tudo o que existe, sem 
conhecer esposo 5 .  Esta no~Po  primordial acha-se no Egipto em Neith, 
isto 6, em um delta onde existiu a agricultura, vindo essa sociedade 
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primitiva a ser escravizada pelos kuschitas; o culto de fsis, uma 
verdadeira Virgem-MPe, desenvolveu-se com a nacionalidade, e quan- 
do os cultos siderais preponderaram na religiPo oficial, Neith era a 
Virgem-MPe, o espaco, o meio celeste onde RP ou o sol renascia. 
No delta da Caldeia, tamwm se criou o culto da Terra, a deusa An e 
Anath, anterior mesmo 3s camadas turanianas e kuschito-semitas, que 
lhe misturaram as formas da sua actividade social, aparecendo das 
religi6es caldeo-babil6nicas as divindades fernininas harmonitadas com 
as entidades masculinas, e preponderando sobretudo o act0 da ge- 
ragPo como o tip0 de toda a criagPo divina. Em uma sociedade 
pastoral, o desenvolvimento dos rebanhos e a influsncia do calor 
levam a dar 3 forga produtora a forma concreta de pai, e o simbolo 
filico como meio da criaggo. 0 culto da Virgem-MPe, entre 0s po- 
vos kuschito-semitas, tornou-se sensual e falagbgico, sendo a forma 
do culto a prostituic$io sagrada, e as grandes festas essa alucinagPo 
orgibtica, como a festa de Succoth em Babil6nia, em honra de 
Anaitis, a Sakea, do Ponto, a festa dos Taberniculos entre 0s JU- 
deus; as cavernas mitriacas, os bosques religiosos, e os igapes cris- 
tPos ligam-se a esta cadeia tradicional de costumes que se uansfor- 
mam inconscientemente; as festas de Ana Perena, em Roma, tal como 
as descreve Ovidio, sPo como as orgias sagradas da Succoth de 
Babilbnia. Assim o culto da Terra teve as suas duas formas tanto 
em Babil6nia, como na Grkcia e em Roma, de Virgem-MPe, e Vir- 
gem-Meretriz, predominando este dltimo caricter nos povos organi- 
zados em sociedade patriarcal, e que possuiam como elaboraglo 
pr6pria os cultos sidericos e solares. No Egipto, em que fsis, segundo 
Plutarco, t2 a Terra, Osiris C o seu esposo, que morre e ressuscita 
como em todos os mitos solares. A civilizagiio mediterrlnea desen- 
volvida pelos Fenicios, e propagada pel0 Ocidente europeu, fez que 
se vulgarizassem entre os antigos habitantes da Europa os cultos 
orgiPsticos das Deusas-MPes, na sua forma da prostituig90 sagrada; 
e as relacdes da mitologia grega com estes cultos orgiisticos por via 
da Asia Menor, veio dar ao seu naturalism0 um novo vigor pdtico, 
e um fervor cultual que se extinguia. As Deusas-MPes dos povos 
itilicos tambem se renovaram nesse sensualismo orgiistico pelas 
guerras cartaginesas, e pela conquista da Grecia e invas6es da Asia. 
Sobre esta extraordiniiria fase religiosa, que precedeu o cristianismo, 
e que preparou os espiritos para a sua assimilagiio, transcrevemos 
aqui as palavras do ilustre arque6logo George Perrot, no seu estudo 
dos Elementos fenicios da Civiliza~io grega: -Na deadencia do mundo 
antigo, na perpetua elaboraggo do pensamento religioso sem cessar 
ocupado em modificar as suas concepc&s, as figuras dos deuses 



olimpicos que o genio grego criara com contornos tPo firmes e tPo 
nitidos, acabam por se resumir em simples atributos da divindade 
suprema; essas figuras esvaem-se, e o politeismo volta ao panteis- 
mo. A Deusa-natureza da Asia, neste periodo, adquire todo o seu 
valor, todo o seu imp4rio sobre as imaginaqks; fecha o ciclo que 
abrira um milhar de anos antes. Era ela que, sob os nomes de Deusa 
siriaca de Rhea, de Artemis de Efeso, de fsis e de Tiche, estava 
senhora do mundo greco-romano, no tempo em que o cristianismo 
comeqou a inspirar aos pag3os apreens6es sCrias 6. .  Esta forma do 
culto da Virgem-MPe propagada da ~ s i a  anterior C sensual e parti- 
cularmente kuschito-semita; penetrou na GrCcia e sobretudo em Rorna 
e povos itllicos pela sua organiza~Po hetairista primitiva ligada aos 
cultos ctonianos. Esta transformaqiio orgihstica do culto da Virgem- 
-MPe facilitou a propaga~Po das doutrinas do Mitriacismo ou do 
sacrificio propiciat6rio de um mediador, e por um lado se a n o ~ P o  
do fetiche Terra decaiu, o sacrificio material do homem P terra elevou- 
-se at6 a uma alegorizaqPo e abstracqPo filos6fica, o que coadjuvou 
a propagaqPo do cristianismo que se apropriou dos simbolos mitria- 
cos. Na critica das origens importa separar estes dois dados consti- 
tutivos, o da Vitgem-M2e e o do SacriJTcio do Homem, pela influCn- 
cia que a tradiqPo ctoniana da Terra teve no paganism0 ocidental 
para a completa assimilaq30 do cristianismo. Em todo o ocidente da 
Europa eram numerosos os templos P Virgem-MPe, especialmente 
designados da M2e de Deus, sobre colinas, com bosques sagrados, 
cavernas ou lapinhas e fontes santas; no tempo de S. Martinho ain- 
da estava no seu vigor nas Galias o culto de Cibele ' e todos estes 
elementos fetichistas do culto da Terra se conservaram na devoqPo 
da Virgem-Maria, sincretizando-se artificialmente pel0 esforqo da pro- 
paganda proselitica. Como o culto da Virgem-Maria foi apropriado 
ao Ocidente escreve Beugnot: =Em verdade misturaram muitas vezes 
B adoraqilo de Maria estas ideias pagss, estas vPs prhticas, estas 
superstiqdes ridiculas das quais parecia n30 poderem separar-se, mas 
a Igreja rejubilava-se vendo-as entrar no seu seio, porque lhe seria 
flcil com o tempo expurgar estas fezes de um culto cuja essCncia 
era a pureza mesma 8.w 0 process0 de sublima~Po consistiu em tirar 
todo o carhcter de maternidade a Maria, em eliminar-lhe esse lado 
pdtico da Muter-dolorosa, que inspirou ao povo o sentimento que 
penetrou na igreja na augusta sequCncia do Stabat; em separ5-la da 
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humanidade pelo imaculatismo, e em fazer por dltimo uma poupke, 
nPo obstante a persistencia do costume fazer aparecer nas grutas 
(Salete) ou em fontes (Lourdes) o mesmo tip0 derivado da supers- 
ticPo ctoniana. 0 fetichismo da Terra-Mile ainda hoje tem nos cos-' 
tumes europeus a maior parte dos seus elementos primitivos, tais 
como o culto das montanhas (Calvario, Carmelo e os Puy, onde se 
colocam estiituas colossais da Virgem), o culto das cavernas ou o 
kteis (Belem, e o predpio, grutas milagrosas, catacumbas e as len- 
das da descida aos infernos de Tundal, de S. Patricio), o culto das 
fontes santas e rios (Jordilo e todos os tanques junto de uma irvo- 
re, pias baptismais), o culto das arvores, proibido no tempo de Carlos 
Magno (persistente na lenda do paraiso, arvore do Bem e do Mal, 
nas varas ou fascinus, nas raizes falicas ou mandragoras, nas has- 
tilhas das sete dores, na l a n ~ a  do CenturiPo); por fim o culto das 
pedras, dos menires levantados por toda a Europa (nas picotas de 
forma filica, na supersti~ilo de revolver penedos por mulheres cha- 
madas Maria e nas virtudes da pedra de ara). 

Todos estes elementos persistentes ,silo peculiares do culto da 
Terra-MPe, e por isso pode-se dizer que nos primeiros s~culos do 
Cristianismo a nova religiPo tornou-se quase que exclusivamente da 
Virgem-MPe. Escreve Beugnot na sua obra da Hist6ria da destrui~do 
do Paganismo no Ocidente: nDepois do Concilio de fifeso, as igrejas 
do Oriente e do Ocidente apresentaram 2 adoragilo dos fiCis a Vir- 
gem Maria, que saira vitoriosa de um violento ataque. 0 s  povos 
ficaram como que deslumbrados pela imagem desta MPe-divina, reu- 
nindo na sua pessoa os dois sentimentos os mais doces da natu- 
reza, o pudor da Virgem e o amor da mile, emblema de dqura,  etc. 
Eles acolheram este culto novo com um entusiasmo 2s vezes exces- 
sivo, pois que para muitos cristilos este culto tornou-se o cristianis- 
mo inteiramente. 0 s  pagPos nem tentaram mesmo defender os seus 
altares contra os progresses do culto da MPe de Deus, abriram a 
Maria os seus templos que tinham fechado a Jesus Cristo e se con- 
fessaram vencidos 9 . w  Por outra passagem j i  citada vemos que lhe 
misturavam superstigks, isto 6, os cultos das Deusas-MPes siro-feni- 
cias e heleno-italicas; a prova temo-la como os templos das Miner- 
vas, de Venus e de Ceres se apropriavam insensivelmente com todos 
os seus ritos orgilsticos ao culto da Virgem Maria, e como os nomes 
das primeiras mulheres que sofreram pel0 cristianismo tinham espe- 
cialmente nomes tirados da efectividade da crenga das Deusas-Miles. 

Idem, Ibidem. 

10 



Transcreveremos primeiramente uma nota de Beugnot: ~Entre uma 
multidPo de provas escolho uma s6 para mostrar com que facilidade 
o culto de Maria varreu diante de si todos os restos do paganism0 
que cobriam ainda a Europa. Apesar da prCdica de Santo HilariPo, a 
Sicilia permaneceu fie1 ao antigo culto. Depois do concilio de Bfeso, 
n6s vemos os seus oito belos templos pagaos tornarem-se em um 
curtissimo tempo igrejas sob a invoca~Po da Virgem. Estes templos 
eram: 1.O o templo de Minerva, em Siracusa; 2 . O  o templo de Venus 
e de Saturno, em Messina; 3." o templo de Venus Ericina, sobre o 
monte Eryx; passava por ter sido edificado por Eneas; 4." o templo 
do Falaris, em Agrigento; 5 . O  o templo de Vulcano, junto do monte 
Etna; 6." o Panteon, em Catana; 7." o templo de Ceres, na mesma 
cidade; 8.O o sepulcro de Stesischm. Wid. Aprile, Cmnologia unimale 
della Sicilia, p. 601.) 0 s  anais eclesi5sticos de cada pais fornecem 
testemunhos semelhantes lo.# Na iconografia crist8, encontra-se tam- 
bCm a imagem da Virgem isolada, como as Deusas-MPes ". 

Muitas vezes os nomes de pessoas usados na sociedade civil sPo 
tomados dos personagens dos poemas e novelas que mais seduzem 
a imagina~ao de uma Cpoca; os nomes dos her6is da T5vola Redon- 
da foram comuns na Europa do fim da Idade MCdia e ate se encon- 
tram na aristocracia portuguesa dos sCculos XIV e xv; um facto an5- 
logo se d5 com os nomes dos primeiros cristPos conservados nas 
inscri~&s, nas actas dos martirios e nos escritores eclesi5sticos: esses 
nomes sPo tomados dos cultos das Deusas-MPes heleno-it5licas e 
sirio-fenicias. 0 s  nomes de Artaemisius, Artemeicia, Cerealis, Deme- 
ter, Demetria, Dianesis, Cinthia, Martia, Minervia, Mineruinus, Palla- 
dia, Urania, Uranio, Venere, Venerius, Venerigine, Aphmdisias, figu- 
ram nas inscri~des como de martires do Cristianismo, e ao mesmo 
tempo significam a orientagPo religiosa da sociedade politeista de 
que saiam, principalmente as mulheres, que achavam a analogia entre 
os novos ritos e os cultos f5licos que substituiam 12. Nos nomes de 
homens aparecem com frequCncia os dos deuses orgi$sticos, que 
tamEm morrem prematuramente e ressuscitam, e de deuses solares, 
como Apollo, Apollinaris, Apollinaria, Apollonius, Phoebes, Bacchus, 
Bachius, Dionysius, Dionysia, Herculanus, Heraclius, Satynrs; este uso 
frequente dos primeiros cristaos explica a transi~Po do naturalism0 
para o mitriacismo e dois sCculos depois para o Cristianismo. 

'O Idem, ibidem. 
Abb. Martigny, Dicc. des Antiq. Chet .  p. 659. 

l2 Idem, ibidem, p. 446, onde se acham citadas as inscricdes e actas. 



0 proselitismo das mulheres era o caracteristico das novas dou- 
trinas; em Mindcio Felix acha-se consignada a observa~iio dos receo- 
sos politeistas: ~ 0 s  crist2os escolhem os seus proselitos na esc6ria 
do povo, e entre as mulheres cn5dula.s.~ As teorias igualitirias e a 
comunhPo da propriedade indistinta lisonjeava esse elemento degra- 
dado de uma sociedade onde a tradiclo mantinha o bem-estar de 
uma classe privilegiada sobre a servidPo do maior ndmero. Bastava 
a aspira~Po comunista para ligar as classes servas ao culto secreto; 
6 por isso que os escritores paglos conheciam que as doutrinas dos 
cristPos minavam as bases da sociedade. As mulheres achavam na 
religiiio nova uma seduglo emocional, sobretudo pel0 culto das 
Deusas-MQes da t radi~lo  politeista, de que o Cristianismo se apro- 
priara, fortalecendo-se por meio de um hetairismo religioso. A con- 
cepcQo da Terra Virgem, ~rtemis, Cibele, Juno, Rhea, Atergatis, da 
Virgem-Miie, UrSnia, Afrodite, Venus, da Mle fecunda, fsis, Astarte, 
Dea Meretrix, todo este sincretismo, do elemento primitivo, Anath, 
variando nos cultos sirio-filistinos, gregos e latinos, vieram desen- 
volver o elemento feminino do Cristianismo. 0 nome de Maranata 
(I Corinth., xvl, 22) tinha um sentido secreto, talvez de senha de 
entrada nos ajuntamentos cultuais, e segundo Epifgnio os nomes de 
Martana e Marta eram o de duas divindades femininas adoradas 
pelos judeus-pagiios da Palestina '3. 

0 cadcter ctoniano do culto de Maria acha-se tambCm nos monu- 
mentos iconogrlficos os mais antigos: ~Existe um certo ncimero de 
vidros dourados, em que Maria esth de p5, as d o s  estendidas, entw 
duas arvores e duas pombas sobre duas colunas ... 14n A tradigPo de 
Virgem do templo, conservada em outra imagem que traz a inscri- 
CQO MARIA VIRGO MINISTER DE TEMPVIO GEROSALE, condiz com as reminis- 
cCncias dos templos cipriotas, siriacos e fenicios, em que as donze- 
las ou hierodulias estavam ao servi~o da Deusa-MPe; as lrvores das 
outras representacks iconogrlficas tomam entPo um sentido mais 
restrito. Outros vidros, cujas estampas foram publicadas por Garmcci, 
trazem a inscri~Po Anne Mara, o que leva imediatamente 2 forma 
feminina da divindade semitica Marah, a Senhora, e tambem Marth, 
o que deu desenvolvimento 2s lendas do apostolado de Santa Marta 
na Proven~a. Diz Baisac: ~Acha-se o nome de Marah ou Marth so- 
bre o costa pdnica, em uma localidade chamada Maraza, por Marah- 
-Aza a forte Senhora ... A denomina~iio de Marta era propriamente 

l3 J .  Baisac, Otfgfnes de la Religbn, t .  n, 103. 
l4 Dicc. des Antiq. Chrkt., p. 660. 



uma das denomina@es em uso, no semitismo, para designar a MPe- 
-divina, aquela mesmo de que os Gregos fizeram a sua h e m i s  ou 
Diana 15.= A towe era um simbolo da MPe-divina, como se vC nas 
figuras que representam Cibele, a Muter-turrigera, o que leva a com- 
preender nPo s6 a lenda sensual da Madalena (Magdla, a torre), 
como a voz ditidmbica da Turn3 dauidica e Turn3 eburnea da la- 
dainha da Virgern Maria 16. Em algumas sepulturas cristiis usava-se o 
simbolo da towe, da forma do modius, hs vezes com o trigo germi- 
nado, tal como os jardins de Ad6nis. Nos antigos ritos da Igreja 
cita-se como objectos do culto tumam atgentearn et columbam au- 
ream, como na oferta do papa Santo HilPrio ao Baptisterio de La- 
trPo, e na de Constantino h Basilica do Vaticano; existiarn tambCm a 
t o m  e a pomba nas antigas basilicas de Roma, no mosteiro de Tours, 
e na antiga liturgia galicana descreve-se o rito com que se leva a 
towe para o altar 17. Bottari descreve um sarc6fago antigo no qua1 
junto de uma mulher em ora~Po estA figurado urn vaso em forma 
de t o m ,  com uma tampa redonda que lhe d5 a forma de glande 
com uma pomba em cima; Ciampi descobriu figuras analogas do 
seculo VI. A towe C um emblema f5lico ~simbolizando a transi~go da 
MPe produzindo por si mesma, para a MPe fecunda I*,; a pomba C 
tambem simbolo f5lic0, como a ma'o da torre de Borsippa. A coluna 
confunde-se tambern com a towe, que se conserva nos emblemas 
populares das festas de Corpus Christi, ate ao seculo XVII. 

A lenda do rnartirio de Santa Ignez liga-se 9s t r a d i ~ k s  da Deusa- 
-Mile dos cultos ctonianos; o seu nome escrito nas formas Hagne, 
Anna, Ana, Angne e Annes, e o seu martirio, lan~ando-a em um 
lugar de prostitui~iio, condizem perfeitamente com a deusa Anah e 
os seus mistkrios da prostituiqPo sagrada, que se acham no culto 
cartagin& de Anna-Dido, como no de Venus-Aemea e de Anna- 
-Perenna em Roma. Ovidio, nos Fastos, descreve a festa de Anna 
(111, 523 sq.) com a sua prostituig.50 sagrada em um bosque na 
margem do Tibre, como as Sakoea em honra de Anath, ou como o 
Saccoth-Benoth entre os Judeus 19. A cripta em que se diz ter-se 
enterrado o corpo da mPrtir C a gruta ou caverna, santuario das 
deusas geradoras, das Virgens-MQes, como de Astarte ou Venus si- 
riaca, da Afrodite dos gregos, ou da Venus-Urinia dos rornanos; o 

l5 Origines & la Religion, 11, 103. 
l6 Ibidem, p. 116. 
l7 Abb. Martigny, Dicc. des Antiq. C b d . ,  p. 164. 
la Ortgines de la Religion, t .  11, p. 116. 
l9 J. Baisac, Orfgines de la Religion, I ,  cap.  8 .  



cemitCrio subterrineo de Santa In& C mesmo considerado mais anti- 
go do que essa cripta 20. 

A lenda de Agnes ou Anna C evidentemente urna apropriacPo 
pdtica feita por PrudCncio e S. Dimaso sobre as tradi~bes ctonia- 
nas da Virgem-MPe persistentes entre o povo de Roma, onde se 
conservavam os costumes da prostitui~Po sagrada, a Anna-Perenna. 

Nos momentos iconogdficos, Anna, ou Santa Ignez, C represen- 
tada quase sempre entre duas Prvores, ou dois troncos floridos, ou 
em um campo semeado de flores 21; as formas iconogdficas conser- 
vam rnais fielmente a tradi~go popular, e essas Qrvores sPo o indicio 
da divindade ctoniana, cuja festa da prostitui~Po sagrada se fazia em 
um bosque; em urna outra figura conservada em urna patena de 
vidro, a santa estQ entre duas colunas, sobre cada urna das quais 
estP urna pomba, evidentemente simbolos f5licos do culto primitivo. 

0 s  primeiros cristPos foram acusados de praticarem em ajunta- 
mentos noctumos a promiscuidade das mulheres, reminiscencia do 
culto das cavemas ligado P adora~Ho da fecundidade da Terra re- 
presentada nos fetiches ctonianos do ktets e do falo; a seita dos 
Adamitas e os sectQrios de Prodicus conservaram mais tempo essa 
tradi~go, que se obliterava por causa da substituiclo do culto da 
Terra-MPe pelo culto do Mediador, a vitirna adolescente que morre e 
ressuscita. 0 papa Greg6rio IX fala em urna carta a Henrique, impe- 
rador da Alemanha, de urna congregaq.50 de herkticos que depois de 
se deixarem em tmas  se entregaram h alucinacgo sexual 22. 0 abade 
Mariti, na viagem P ilha de Chipre, Siria e Palestina, descreve urna 
seita de crist2os da Siria, os Nezetres ou Nazarenas: acreem em Jesus 
Cristo como profeta escolhido para instruir os homens e lhes dar a 
lei. Dirigem indiferentemente suas ora~6es aos ap6stolos, P Virgem, 
e aos antigos profetas. Praticam o baptism0 de imerslo, celebram a 
natividade e a ascensPo de Jesus Cristo, e algumas outras festas 
instituidas por 116s. Tem urna festa singular, a que dPo o nome da 
Madre (titero). Nesta solenidade vCem-se saudar as mulheres com um 
santo respeito, prostrarem-se diante delas e abracP-las ternamente pelos 
joelhos; daqui vem o chamarem-lhes Adoradores da Madre. Entre 
outras d e p r a v a ~ k s  admitem a pluralidade das mulheres. No dia da 
circuncisPo, em que comeca o seu ano, ajuntam-se todas as mulhe- 
res na sala do sacrificio, fecham-se as janelas e apagam-se as luzes. 
VCm depois os homens, e cada um toma ao acaso a primeira mu- 

'' Abb. Martlgny, Dicc. des Antiq. Cbr&t., vbo. Agnb. 
2' Idem, ibidem. 
22 Dulaure, Des Cultes qui ont pmed6 et amen& I'ZdolaMe, p. 427. 



lher que lhe cai na mPo, sem se importar conhece-la. Esta abomina- 
gPo renova-se muitas vezes no ano, e particularmente na festa da 
Madre ... Cre-se que os Nezeires sPo os restos dos antigos hereticos 
hebionistas ... 2 3 ~  Isto que se conservou como costume em um grupo 
isolado do cristianismo acha-se descrito por Min6cio Felix como acusa- 
GPO referida pelos pagPos, e que ele combate: aNPo sabemos n6s o 
que se passa nos vossos festins? Todos os nossos autores o mencio- 
nam, e o discurso do orador de Cirta o atesta igualmente; em um dia 
solene todos vPo ao banquete, com seus filhos, mulheres e irmPs; ali, 
depois de um longo repasto, quando os vinhos com que se embria- 
garam comecam a excitar neles os ardores da ludria, amarram um 
clo  ao candelabro, e o acirram para que corra ap6s um pedago de 
came que atiram a certa distiincia; as lutes tombadas apagam-se; entPo, 
livres de uma claridade importuna, ajuntam-se ao acaso, no meio das 
trevas, por horriveis abraqos, e tomam-se todos incestuosos, ao menos 
na vontade se o MO sPo em efeito, pois o que pode suceder na acgPo 
de cada um est5 nos desejos de todos 24.m Esta amsagPo do interle 
cutor pagPo 6 verdadeira com relag90 2s seitas dos Adamitas, e esse 
costume conservou-se entre os Nezeires como se ve nas rela@es de 
viagens do sCculo passado, e na ascese molinista, como se viu pelo 
process0 da Cadiere. Portanto estes factos nPo sPo s6 urna aberra~go 
doentia, mas uma consequCncia dos elementos ctonianos que entra- 
ram na constitui~Po do cristianismo. 

Depois do saque de Jerusalem, no ano 70, mais de cem mil 
adolescentes de ambos os sexos foram vendidos em Roma para a 
exploragPo dos lupanares; basta um facto desta ordem para impri- 
mir 2s concepg6es dogmaticas do cristianismo a forma do culto das 
Deusas-MPes do politeismo siro-filistino; as associa~6es fratemais das 
Agapetas tomaram assim um caracter de concubinato sagrado, e C 
por isso que S. Jer6nimo escrevia no tratado De Custodia viginita- 
tis: uNPo posso dizC-lo, sem corar, tPo deplodvel a coisa 6, sem 
deixar por isso de ser bem verdadeira, como se introduziu na Igreja 
esta peste das mulheres Agapetas! isto C, das mulheres, que, sob 
um nome suposto, e sem serem casadas, ocupam o lugar de espo- 
sas! ou, antes, de ter concubinas de uma nova espCcie; ou mesmo, 
meretrizes que se prostituem com um s6 homem 25.n 0 s  Padres da 
Igreja, que abracaram o culto das Deusas-MPes para a mais facil 
propagacgo do Cristianismo, na sua moral ultrajaram sempre a mu- 

23 06, cit., 11, 63. Dulaure, ibidem, p. 428. 
Abb. Martigny, Dicc. des Antiq. Chrgt., p. 96. 

25 Ap. Ferri$re, Les Apotres, p. 263. 
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